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Joxe Azurmendi 

Hitzaurretxo gisa 

Hau Salaberry bat da. Hobeto, Salaberryren eraikuntza posi-
bleetarik bat, Pako Sudupe, Davant, Aintziart, eta abarren Sala-
berryen ondoan. Haiek lagun dituela irakurtzekoa. Etienne Sala-
berry anitz dago -haren obran-, eta bakoitzaren eraikuntza po-
sible anitz, berriro, obraren irakurketatik hasirik, Salaberry 
berriak asmatuz irakurle eta irakurkera bakoitzaren arabera. 
Hemen Salaberry filosofoa pentsatzaile edo gogoetatzaile gisa 
nahi dugu hauteman. 

Haren testuen irakurketa bat da, hortaz, liburu hau. Irakurtzea 
ulertzea bada, eta ulertzea testuaren barrua asmatzea, Salaberry-
ren asmaketa bat duzu hau azkenean, asmaketaren arriskuekin. 

Irakurtzea interpretatzea da. Interpreteak (kritikoak) sortu, as-
matu egiten duela, O. Wilderen «The Critic as Artist» saio bixiga-
rriaren ideia nagusia da. Arazo hermeneutiko funtsezko bat da, 
Wildek abileziarekin planteatzen duena. Kritikoa ulertzailea da. 
Ulertzea, lan oso korapilotsua. Shakespeare ulertzeko, ulertu be-
harra dago, zein erlaziotan dagoen Ernazimentu eta Errefor-
marekin, Elisabet eta Jamesen aroekin; zein erlaziotan bere ga-
raiko gatazka literarioekin, forma tradizionalen aldeko eta be-
rrien zaleen artean; garaiko eskola dramatiko diferenteekin; 
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eskura zeuzkan materialen eta gaien berri izan behar da, eta 
haietaz baliatzeko Shakespearen metodoa ezagutu; XVI eta XVII. 
mendeetako antzerkiaren baliabideak eta mugapenak, eta aska-
tasunerako aukerak; orduko kritikaren tankera, xedeak, arauak; 
hizkuntza ingelesaren bilakabidea ikertu behar da, bertso erri-
matuaren eta blankoaren garaldi ezberdinak orobat; drama gre-
koa ezagutu eta haren lotura Shakespearenaz, Shakespearen 
tokia ezagutu drama europarraren ibilbidean eta draman oro har 
mundu guztian... Batez ere, alabaina, iruzkingileak Shakespearen 
barruan murgiltzen jakin behar du eta haren pertsona bere obra-
rentzat iturri bezala atzematen: Hamlet eta Romeogan Shakespe-
aren arima ikusten alegia, pertsonaia horiek Shakespearen ari-
maren eta grinen emaitzak baino ez baitira («Hamlet came out of 
his soul, and Romeo out of his passion. They were elements of 
his nature»)-

Orixe, Mirande, Rikardo Arregi, Arizmendiarrieta..., holakoen 
asmaketan, eraiketan behin eta berriro saiatu denak, ondotxo 
daki, berak egin dituen interpretazioak, zenbateraino ziren as-
maketa bat eta eraikuntza bat, subjektiboa. «Osotik» berak hau-
tatu ditu piezak, ebaki handik eta hemendik, nahastu, bere inte-
resen arauz berezi, berriro elkarrekin eraiki, hau hemen, hori 
han, Orixe, Mirande, Rikardo, Arizmendiarrieta deseraikien ma-
terialekin berriak osatuz, bereak. Beharbada autoreak artikulu 
eta liburu -beraz, abagune, erreferentzia, leku- ezberdinetan, 
esanahi ezberdinekin jaulkiak bata besteari josi eta jantzi berri 
bat ematen diogu. Berak ez zuen borobiltasun bat, guk ematen 
diogu apika. Berak pentsatu ez zituen ondorioak, aterarazten 
dizkiogu ausaz. Berak ohartzen ez zituen inplikazioak, erlazioak 
asmatzen dizkiogu. Berak inoiz pentsatu ez zuena, pentsarazten 
diogu. Berak iragaitzean bezala bota eta ahazturiko perpaus bat, 
guk eraikuntza guztiaren giltzarri bihurtzen diogu agian. (Ez da 
derrigor autoreak inportantzia ematen diona, guretzat inportan-
tea dena autorean). Bera inoiz kontziente izan ez zen, sistema 
bat eta koherentzia bat ezartzen diogu... Eta hala ere bera da. 
Bere pentsamendua da. Dena bera da. Eta dena da ni, nire pen-
tsamendua! 
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Subjektibismoa? Subjektibismoaren kritikak Wilde ez du ika-
ratzen. Are, kritika subjektibo eta objektiboaren kontu zaharrak 
deus ez du konbentzitzen. Zenbat eta pertsonalagoa eta pro-
pioagoa autorea, hainbat pertsonalagoa behar du interpreta-
zioak, «and the more strongly this personality (interpretearena) 
enters into the interpretation the more real the interpretation be-
comes» ebazten du berak. Norbera subjektiboki gehien konpro-
metatuz erdiesten ei da kritika (interpretazio) objektiboena. 
Interprete hoberena eta objektiboena, hortaz, autore interpreta-
tuan sartu eta bera harekin subjektiboki identifikatzen denena, li-
tzateke. «When Rubinstein plays to us the Sonata Appassionala 
of Beethoven, he gives us not merely Beethoven, but also him-
self, and so gives us Beethoven absolutely». Aktoreak Hamleten 
interpretazio guztiz pertsonal bat egiten badu, jendeak -eta sasi-
kritiko zientifiko batzuek- «Shakespearen Hamlet bera», objekti-
boa, eskatzen du, ez aktorearena. Falazia hutsa. «There is no 
such thing as Shakespeare's Hamlet (...). There are as many 
Hamlets as there are melancholies». 

Honek esan nahi du, irakurle/irakurketa adina Salaberry da-
goela. Salaberry bera, Salaberry bere baitan, ez dago. Ez da ezer. 
Gure interpretazioak sortzen du Salaberry (berdin: historia, Eus-
kal Herria, etab.). Baina pianoa eta partitura Salaberryk jartzen 
ditu. 

Gainera Salaberryren kasuan, interpretazioaren programa Pa-
ko Sudupek egin du (hari zor zaio/diot liburu hau), egitasmoa-
ren arauz interpretatzekoa ez zen sonata bakar bat, baina liburu, 
artikulu, konferentzia, kazetako saio, antzerki, poesia eta modu 
askotariko kreazio ugari konplexu bat, Salaberryren obra. Eta 
ekipo batek ahalegindu behar zuen iruzkinean. Testu ezberdinen 
interprete eta interpretazio ezberdinak, elkarren osagarri. Azke-
nean, bada, eskuetan duzun liburutxo hau, ezin izango baita eta 
ez baitu izan nahi Salaberry anitzetako baten zati bat baino. Ho-
rregatik, aurre-ohar batzuekin komeniko zaigu hastea. 

Joxe Azurmendi 
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Joxe Azurmendi 

E. Salaberry-ren pentsamenduaz 

Aurreohar batzuk 
Esateko bakarrik, zergatik ez zen a priori egokiena, 

ikerketa hau -Salaberryren pentsakera- hegoaldeko batek 
egitea. 

Hegoaldekoa naizen honi, Salaberry -So Egilea- ez zaio 
beti ulertzeko erraza egiten: bere pentsamenduagatik, ba-
tzuetan; lexikoagatik, edo estiloagatik, beste batzuetan. 
Bera kultura handiko gizona zen eta esku beteka berdura-
tzen ditu handik eta hemendik ideiak eta autoreak: haren 
logikari, edo zenbait alusio edo iragaitzeko izen aipameni, 
ez diozu beste gabe zentzua antzematen batzuetan. Ez da-
kizu zer asoziazio ibili duen buruan. Are gutxiago dakizu 
deus ideia eta aipamen horien momentuko testuinguru kon-
kretuaz Iparraldeko gizarte giroan. Idazkeraz bezainbatean, 
aldiz, artoski hautua dizu hori, landu-landua, ez dago han 
koma bat ongi pentsatu gabe, hitzen aukeran bezala esae-
raren moldean. Baina berak darabilen hitz asko, hasteko, 
hegoaldekoak ez du ulertzen, eta behin eta berriro alfer-al-
ferrik bilatzen du hiztegian. Nekarazgarria da dauzkagun 
hiztegiekin. Eta hala ere, zailtasuna ez da lexikoaren kontua 
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bakarrik. Konpara Salaberry eta Xipri Arbelbide, biak Heletako 
haurrak, eta ikusiko duzu prosaren diferentzia. Estiloa da 
gehiago. Salaberryren irakurzalea askotan estropozoka doa le-
rroz lerro. 

Salaberryk oso estilo partikularra garatu du, literatur kritikoek 
egunen batean zehazki aztertu beharko lukete. Gozatzen ari da, 
espresioaren teknikak esperimentatzen. Haren idaztea, ezagu-
tzen dugun puzzle baten osatze trebe, esku segurukoa da. Pie-
zaz pieza eta komaz koma (koma, Salaberryren baliabide fun-
tsezkoa!): «Basa, errotik basa, huts egina, edo Baxe-Nabarren dio-
gun bezala, «ez bataiatua», uste lukeena, giza-gaizoa, Irulegiko 
arnoak, urtetik urterat, gostu bera duela» (Ene Sinestea, 5). «Ho-
goigarren mendeko bigarren zatian, bada ara berri bat, zoinen 
arabera, ainitzek salatzen baitute, argi eta garbi, erraiten, ahoan 
bilorik gabe, nolakoa den heien sinestearen ez bakarrik aintzina, 
bainan gibela, ez bakarrik alderdia, bainan infrentzua, ez baka-
rrik axala, bainan mamia» (6). Sententzien estilo moztua: «Sortu 
gira buluz-gorri; Jaungoikoaren aintzinean agertuko buluzgorri» 
(7). «Begiak idekirik dauzkan itsua, alderdikaria» (11). Trinko beti 
-ez horregatik erraza. Atsotitz bat hemen, onomatopeiak han eta 
hor (ez dut ezagutzen, onomatopeia gehiago darabilen beste 
idazle bat)1. «Sinestea krisk eta krask ari delarik gizonean, gizona 
krisk eta krask ari da bere izaitean, atxikiko duka, hautsiko hiza, 
duda-mudan» (8). «Euskaldun guztiek badukegu naski elgarren 
iduri, tantiruri-ruri» (7). «Tantiruri, gu ere bertzeak iduri» (21). 
«Haizea mehe, bir-bir-bir» (17). Sasibertsoak, atsotitz estiloan: 
(haurtzaroan) «Josteta, mokoka eta noiztenka joka, gure Iokarri. 
Solasak, irriak eta batzuetan nigarrak, gure zedarri» (58). Kon-
trasteak, paralelo nahiz kiastikoak: «Hura ezti, bertzeak oihes; 
hura oihes, bertzeak ezti» (28). Edo kontraste eta jauzi: «Iduri 
luke, bainan iduri lukena ez da beti hala dena. Karraka-zak, 
putil, azala, jakiteko nolakoa den arbola» (11). Konparazio poe-
tikoak bat-batean, ederki: «Solasa bazoan, hala nola eurixketan 
ortzadarra, arto, pentze, mahastegien gainetik» (50). Baserrian 
badira artazuriketa edo urde hilketa eta, lanak: «Bainan horiek 
ziren erdi-lanak, eta osoki bestak. Bazen jendea trumilka. Denak 
zerbeit ari. Kantuak eta zirtoak alderdi guztietarik pizten, hala 
nola egur hezetik, supazterrean, klaskak eta pindarrak» (53). 
(Haurrean) «Baginakiela lasterka, urtxoak badakien bezala he-
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galdaka! Baginakiela gaizkiaren2 burrunba pean urtxoa euri uha-
rraren azpian bezala, ixil-ixila geldi-geldia egoiten!» (58). De-
klinazioa murritz, aditza ere maiz eskas: «Ttipi-hitzak, gizonaren 
begitartea iluntzen. Haundi-hitzak begitartea ez argitzen. Mola-
koetan zabaltzea, hertsitzea; emendatzea, gutitzea» (8). Baliabide 
hau —Orixeren Aitorkizunetan estremoraino aprobetxatua, gogo-
ratuko denez- arriskutsua da, ele bizia indartu ordez, endurtu 
egin lezake: «Aitak bazuen anaia Ixtebe Argentinan ibilia. Han la-
rrukintzan hasi, han lana ikasi, bainan han huts egin. Gibelerat 
itzuli. Madrilen, larrukintzaile gisa finkatu. Hemen kausitu» (30). 
Maiz ikusten dugu, kontaketan bezala deskribaketan jolasa jolas-
ten, hitza hitzaren gainean hola edo hala kokatuz gozatzen beti: 
«Behin batez, bazen mutxurdin bat mehean mehe, ximurrean 
ximur. Gorrian gorri zituen begiak, marketsean markets mintzoa, 
eta zaluan zalu mihia. Denek zioten sorgina zela» (70). Ikus oro-
bat Tolosako hiriaren eta Institutuko profesoreen portretak (106 
eta hurr.). Behin baino gehiagotan Axularren tankera hartuko 
diozu: «Ez eri eritasunetik, eritzen dira eritasun beldurretik» (59)-
Eta egia da Axular goraipatzen duela eredutzat («tenor litake itzul 
gaiten Axularrenganat»)3. Egia da espresioaren sentsibilitate eta 
gustu barrokoa duela ere. Baina, huts egiten ez badut, Semina-
rioko eredu latinoak utziz bederen, Salaberryren zinezko ere-
duak, XVII. mendeko «moralista» frantsesak dira oroz gain (be-
harbada filosofian ere ezagutu dituenenak XVII. mendeko filo-
sofo handiak izan diren bezala), psikologiaren zaletasun 
filosofiko-moral inoiz ez gutxitu bat ere haiekin partekatzen 
duela4. Gustuz, kontzeptista da. Haiek bezala, zehaztasuna eta 
barreadura bilatzen du batera, maximak egiten duen gisan. Erre-
tolikoa da (zentzu onean). Baina ez Bossuet. Idazteak, hitzen al-
gebra ariketak egitea dirudi harentzat, ez kaskada batean hustu-
tzea. Diskurtso fragmentatua, diskontinuoa, behin eta berriro ja-
rioaren erdian moztu egiten duena: sententzia, inziso, figura 
batekin, diskurtsoa eten eta lehentasuna hartzen duena, diskur-
tsoa bera bere baitatik -fragmentotik- oinarrituz, konden-
tsazioan. Formak egiten du edukia. Diskurtso dominatzailea da 
nolabait. Ez du libertaterik uzten (agian berak ere ez du liberta-
terik). Kontrasteen jokoa, sententzia, lakonismoa, ebaketa jarrai-
kiak, irakurlea menperatzeko tresnak dira. Salaberryk ez du es-
plikatzen, definitu egiten du. Ez du ikustera ematen, ikusarazi 
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egiten du. Epaitu egiten du, deskribatzen edo kontatzen duena. 
Seduzitzen ez badu, bortxatu egiten du irakurlea. Beti zauzka lo-
tuta. Ez daki balioetsi gabe ikusten. Esaten. Haren ikustea, de-
kretatzea. 

Are, ez da ahaztu behar, Salabeny, euskara, bera baino lehen, 
trebatu gabeko alorretan ahalegindu dela. Jakin-en Filosofiaren 
Kondairako Bergsonen kapituluari aitzin solasean berak oharta-
razi legez, erdarazko mintzairak, ibiliaren ibilian, «bilakatuak dira 
arin-arin, xanfarin»5. Aldiz, «orain arte eskuara izan da guziz labo-
rariek eta arraintzaleek elgarri bere gogoeten salhatzeko ibilki 
duten mintzaira»6. Kultur gaietan orain egokitu egin behar da, er-
darak egokitu diren bezala. «Hitzek, lanean, ariz, ikasten dute, gi-
zonek bezala, laneko ara» (kasu beti estiloari!)7. Salaberryk idaz-
teko zeuzkan zailtasunak dira, hortaz, guk Salaberry ulertzeko 
dauzkagunak, hein batean8. Hori bera Zaitegirekin gertatzen da. 
Ene Sinestea eta Beñat ez direla berdinak, esan beharrik gabe. 

Bestalde, aurreohartzeko, idazkera bezala, Salaberryren pen-
tsamendua bera, guri heldu zaiguna, hots, haren obra euskararen 
gizarteko baldintzek oso baldintzatua da. Eta, haren obra bal-
dintzatuaren gainean, oraingo gure ikerketa hau berau, lanki-
deon artean erabaki den zereginen banaketagatik da baldintza-
tua. Daukagun Salaberryren pentsamendua, ez da, pubiiko jakin 
bati eman ahal eta nahi izan ziona besterik. Filosofiako irakaslea 
zen, baina bere idazkintza nagusia kazeta bateko zutoinetan 
eman du, 35 urtez astero bere iritzia argitaratuz, material hori 
guztia albora utziko baita ene artikulu honetan. (Kazetariaren az-
terketa, aparte, Pako Sudupek dagi). Kazetan zegoen egitekoen 
banaketagatik, Salaberry politika nazional (frantses) eta interna-
zionalaz arduratu da. Beste organo batzuetan azaldu ditu Euskal 
Herriari buruz bere gogoetak. Beste forma bat dute, ondorioz, 
eguneroko gorabeheretatik urrunduagoa, filosofikoagoa. Baditu, 
beraz, bigarren, saio handiagoak, euskaraz hala frantsesez, kaze-
taritzatik independenteak, euskal gaiez bereziki. Eta baditu, hi-
rugarren, bi liburu, Ene Sinestea eta Beñat adiskidea agur, ho-
rietan denetariko meditazioak aurkitzen baitira. Gure ikergaiko 
harrobi nagusia liburu eta saiook izan dira. Baina hor ere Sala-
berryk publikoari akomeatu behar izan du. Irakurleria filosofiko 
espezifiko bat ez dago euskaraz (Fuskal Herrian). Salaberryk, iz-
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kribu propioki filosofikoa, bat bakarra du garbi: Bergsoni buruz 
(hura hegoaldean argitaratua); bi edo hiru gehienez, eskuzabal 
juzgatuta. Edonon, aitzitik, erreferentzia eta aipamen filosofi-
koak, burrustan sakabanatuak. Zatitxootatik pentsamendu (filo-
sofiko) koherente bat birregitea ezina da, ordea, beste iturri ba-
tzuetatik (oraletatik edo) gehiago jakin gabe. 

Azkenik, Salaberryrena, historia intelektual izugarri frantsesa 
da hegoaldeko batentzat. Eta izugarria da, hala ere, Frantziako 
historia intelektualetik, 20 eta 30 edo 50/60. urteetatik, ukiturik 
ere zenbat ez daukan, nahiko moda izan den mugimendu asko-
tatik. Frantses Elizako eta Ipar Euskal Herriko pentsamendu bat 
da. Defentsarako armatua. «Munduaren» aurrez aurre. Marxis-
moarekin, ados egon gabe, zerbait has lezake. Seminarioan jada 
formazio sozial apur bat hartua zuen, berak dioenez (ES, 98). Ga-
raiko beste joera literario-filosofiko gehienekin, edo ezin ikusi 
ditu (existentzialismoa, adibidez), edo ezikusi egiten ditu, edo 
ezin da burutu, tratamendurik ez du nolanahi ere. Bernanos, 
Green edo Van der Meersch bezalako nobelista katolikoak, ab-
sente; Mauriac, ez leku onean; Maritain filosofo neotomista bera, 
gutxi; Mounier, gutxiago eta gaizki; Sartre, Camus, etab., baina 
Marcel bera (existentzialista katolikoak), deus ez, edo atakatzeko 
bakarrik; surrealismoa, Oxobi hobea dela esateko9. Egunen ba-
tean, kultura frantsesa eta Iparraldea ezagutzen dituen batenba-
tek, behar du hori dena hobeto aztertu, zer den dagoena eta zer 
ez dagoena. 

Orain, baina, Salaberryren pentsamendua bere koordenade-
tan kokatzeko, Frantziako historia modernoan konflikto nagusi 
batzuk gogoratuko ditugu apalki, hemen hegoaldeko irakurlea 
gogoan dugula beti ere. 

Iraultzaren ildotik 
Hartzen dut izenburu hau, berarekin Joseba Intxaustik liburu 

oso eder bat daukalako10, Eliza frantsesaren historia Iraultza on-
doan argitzen duena, sarrera egokia Salaberry irakurtzeko. Histo-
ria hori gabe ez da ulertzen Salaberry. Orohar Iparraldeko Eliza-
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ren XX. mendeko historia ulertzeko (historia ideologikoa, gure ka-
suan), XIX. mendeko kalapitak «Iraultzaren ildotik» uztezinak dira. 

Eliza, zer esanik ez, Iraultzaren «biktimetako» bat izan da. 
Kontrairaultzak, emigrazioak bereziki, printzipio iraultzaile oina-
rrizkoa, herriaren subiranotasuna, arras ukatuko du. Printzipio 
horretan Jainkoaren ukoa ikusten du: Jainkoaren beharrezko 
presentziarena gizartean. Bonald-ek esan (1802): «La religion est 
la constitution fondamentale de toute societe». Salabenyri hitz 
berdintsuak irakurtzen dizkiogunean, Frantzian (Elizan) arrazoi 
horiek historia konkretu bat dutela izan beharko dugu kontuan. 
Historia horretan sartu behar da Iparraldearen historia partikula-
rra ere Iraultzarekin: Erregimen Zaharreko beren gobernamen-
duen galera, bortxaketa, identifikazioa apez pertsegituekin, 
etab., bere identitate sozialaren bategitea azkenean, politikoki 
dekapitaturik, fedearekin, P. Lotti-k mendearen hondarrean 
gezur handirik gabe esan ahal izateraino Ramuntcbo-n (1897), 
«l'ame du Pays Basque (...) c'est sa foie religieuse». Baina zer da 
Jainkoagan fedea? Horrek ere bere gorabeherak izaten ditu. 

Bonald-eko bizkondearen La legislation primitive agertu den 
urte berean (1802), Le genie du christianisme agertu da. Dife-
rentzia inportante bat dakar: ez da kristautasunaren izenean 
Iraultzaren ukora mugatzen; aitzitik, ideia iraultzaile demokrati-
koak, kristautasunetik jalgiak deklaratzen dira. Askatasuna, 
gizon-emakume guztien berdintasuna eta anaitasuna, printzipio 
esentzialki kristauak dira: «Tous les grands principes de Rome et 
de la Grece, l'egalite, la liberte, se trouvent dans notre religion», 
ebatziko du Chateaubriand-eko bizkondeak11. Horrela, argi be-
rritan ager zitekeen Iraultza; baina, batez ere, kristautasuna bera 
ageri zen argi berritan. Irekita gelditzen zen kristautasuna, or-
dena monarkikoaren sostengu ukiezina izatetik, errepublikanis-
moarekin uztartzeko posibilitatea. 

Linea honetan mugitu da Lamennais, Iraultzaren onarpen oso-
raino joango den profeta. Salaberryrenak izan litezkeen hitzak, 
irakurtzen dizkiogu honi ere: «(...) jamais on ne constituera de 
societe seulement avec des hommes. II faut que l'homme soit 
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d'abord en societe avec Dieu pour pouvoir entrer en relation 
avec ses semblables» (1817). 

De fakto, monarkia birrezarri delarik, laster gelciitu da ebi-
dentzian, ez dela «jainkozko zuzenbidea» birrezarri, politika lar-
dats bat baizik. Belaunaldi monarkiko idealista baten desilusioak 
darrai. Handik aurrera, katolizismoa (sozialki Frantzia oraindik 
katolikoa da erabat) bi joeratan erdibituta ibiliko da, gizarte po-
litikoaren uko eta baiespenaren artean. Bi korronteok, Napoleon 
III.aren pean, bi alderditan organizatu dira. Alde batean «libe-
ralismo katolikoa» deitua, gizartearekin nolabait bakea egin 
duena: Lacordaire, Dupanloup, Montalembert, de Broglie dukea, 
bere iritziaren organo Le Correspondent kazeta duena. Bestean 
katolizismo intrantsigentea, Louis Veuillot-en L'Univers kazeta 
polemikoarekin. Pio IX.aren «Syllabus»-ak (1864), gero Vatika-
noko I. Kontzilioak (1870), katolizismo (politiko) liberalari ate 
denak itxi dizkiote. Orbangabea, Infalibilitatea, dira oraingo dog-
mak; Lourdesko mirariak, Jesusen Bihotz Sakratua, Arseko erre-
torea, debozio berriak. Gizarte berriaren manifestazio politiko, li-
terario, filosofiko guztiak fedearen berdin etsaitzat kondenatuak 
gelditu dira. Konpromisorik ez fedegabekeria berriarekin! Ga-
rrantzizkoa izango da, hortaz, ulertzea, ideia liberalek intrantsi-
gentziaren kanpoaren barruan ibili beharko dutela, nahitaez, ka-
tolizismoan. 

Aldi berean, fedea Frantzian, nekazarien emigrazioarekin hi-
rietara, gutxituz doalako, Elizak langile erakundeak antolatu ditu 
hirietan. Liberalismo ekonomikoaren kritika oso jeneralizatzen 
da Elizan, eta burgesiaren kritikatzea zentzu guztietan, naturala 
bilakatzen da (ikusiko dugu jarraipena Salaberry baitan), batez 
ere Leon XIII.az gero (189D12: klase borroka kondenatzen da, 
baina langileen elkarte eta korporazio eskubideak errebindika-
tzen dira eta sutsuki gaitzesten da kapitalismoa. aurrez aurre, 
Gambetta eta Jules Ferry bezalako «antiklerikalista» amorratuak 
(«Le clericalisme, voila l'ennemi!», Gambetta-k, 1877), gero «erra-
dikalak», Eliza eta Estatuaren banaketarekin (Combes, 1905). 
Iraultzaz gero, mende osoa, Eliza Estatuarekin -gizarte berriare-
kin- gerran ibili da. 

Beranduenik 1890etik aurrera garbi zegoen, Errepublikak ez 
zuela alternatibarik. Elizaren «ralliement»a hasi da, Estatuari alde-
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ratzea. Baina, mendearen hondarretan, Frantzia da bi fronte han-
ditan erdibiturik dabilena (oroit Dreyfus afera): nazionalismoa 
eta sozialismoa izenda genitzake alderdiok. Beti «erlijio arazoa-
ren» soluzioaren aiduru, Eliza itxuraz antiliberal, antikapitalista 
hori, zeinekin eta, eskuin nazionalistako burgesia burgesenare-
kin lotu da! 

Badago arrazoi bat, Ipar eta Hegoaldeko abertzaletasun edo 
kontzientzia nazionalaren historia diferentea esplikatzeko aile-
gatu ohi dena, Salaberryk ere ematen duena: «Hego-Euskaldunek 
egin dituzte hiru azken gerlak Espainiaren kontra. Ipar-Euskal-
dunek egin ditugu azken hiru gerlak, bertzeak bezala, Frantzia-
ren alde» (ES, 174). Halaxe izan dela suposatuz ere, eta ezer 
kendu gabe beren balio larritik, ez baitago ezer kentzerik, kan-
poko etsaiekin gerrei13, batez ere gero Estatuak -eskolan, urteu-
rren, monumentu eta zeremonia politikoetan, irrati/telebistetan-
atergabe horiek birgogoratzen eta magnifikatzen baditu biziera 
publikoan, Frantzian oraindik itxuragabeki egiten den bezala, 
begitantzen zait, hala ere, orohar nazionalismo frantsesaren eta 
partikularki horren presentziaren Iparraldean ideia sinplifikatu 
batekin argudiatzen dela modu horretan, hura kanpoko agresio-
aren erantzun soil (agian desenkusagarri!) bezala interpretatuz, 
ez prozesu «intrafrantsesen» produktu bezala. Lehenagoko histo-
riak utzita, Iraultza auzo-herrien inbasoreak eta Napoleonek ba-
dute nazionalismoarekin zerikusiren bat14. Restaurazioarekin Bo-
naparte «ogroaren» legenda beltza alditxo batez nagusitu bada, 
laster, literaturak, arteak, gobernamenduek berek, mediokrita-
teen errege, errepublika eta «Napoleon-le-Petit» guztien gainetik, 
haren urrezko legenda bat zabalarazi dute, Nazio Handiaren bu-
ruzagi handiarena. Michelet-en nazionalismo loriatsua 
-hots,1840ko burgesia txiki liberalarena, R. Barthes-ek azpima-
rratu zuenez- Iraultza handiaren oroigarriez eta Napoleonen 
epopeia inperialaz hornitua da, oraindik bake eta askatasunzalea 
bada ere. Burgesia handiaren inperialismo koloniala, geroxeago, 
Inperio Napoleondarraren oroipenez jantzi da orobat. Eta Paris 
monumentalak XIX. mendean hartu duen karakterra hiri bezala, 
gaur arte, nazionalismoaren monumentu bat da bera osoa. Esa-
terako, 70eko gerra franko-prusiarrak Iparraldeari gutxi ukitu dio 
-bide batez: nazionalismo frantsesa, haren ondorioa izan bada, 
ez da gutxiago izan haren kausa-; baina Eskualduna kazeta or-
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durako nazionalista frantses porrokatua da. Eta hor, XIX. men-
dearen azkenetan, apezak dira, hain zuzen, nazionalista frantses 
porrokatuak Iparraldean, Ramuntcho laiko xumeari Pierre Lotti-k 
esanarazten dion bitartean: «français ou espagnol, moi ça m'est 
egal (...). Je suis basque (...); le reste, je m'en fiche». Ipar Eus-
kadi nazionalismo frantsesean apezek ebanjelizatu dute lehe-
nengo; eskolak, gero (honek, askotan, apez haien aurka). 

Lehen Mundu Gerraren ostean, Wall Street-eko 1929ko krach-
aren ostean bereziki, mendebaleko zibilizazio osoa suntsitzen ari 
delako inpresioa nagusitu da Erantzian. Orduan meditazio hu-
manistak esan du: giza arrazoimena ez da gauza berak sortu 
ekoizpenak menpean edukitzeko eta gobernatzeko - dirua, ma-
kinak (P. Valery, Regardssurle monde actuel, 1931). Edo: andre-
gizonaren aurrerapen teknikoaren eta moralaren artean desoreka 
heriogarria dago (H. Bergson, Les deuxsources de la morale et de 
la religion, 1932). Tresnaren aroan, gizakia -izpiritua- indar me-
kanikoen txotxongilo. Eskuin nahiz ezkerreko agitazioaren topoi 
arruntak bilakatu dira: zibilizazioaren krisia, moral burgesaren 
heriotza. Frantzian mugimendu literario eta intelektual bizkor bat 
egon da garai honetan, katolizismo berritu batetik munduaren 
berriztea itxaroten zuena (Claudel, etab.). Mugimendu katoliko 
interesgarriak, filosofian, literaturan, politikan, artean egon dira, 
pizkunde bat bailitzan, zinez modemoa, ezkertiarra askotan. 
Hala ere, Espainiako gerra zibilarekin katoliko frantsesak hautua 
egin beharrean kausitu direnean, ohoragarri gutxi batzuek baka-
rrik hautatu dute garbi Francoren aurka. Ipar Euskal Herrian, 
aldiz, onenean ere abertzaleen aurka ez jartzera, ikusten dugu, 
iristen direla Salaberry, Lafitte bera, etab., inoiz ez Altxamendua-
ren aurka, gutxiago Errepublikaren alde, gertakarien martxak 
aski berandu begiak ireki eta alderdi hartzera behartu dituen 
arte. 

XIX. mendea, bere historia politiko eta intelektual (materia-
lismo, zientismo) nahasiarekin, zama ikaragarri bat izan da Sala-
berryren gainean. Honen pentsamenduaren historia, herentzia 
astun haren lorretik askatzeko borroka atsedengabearena bezala 
laburbil daiteke. 
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Lehen eta orain, XIX eta XX. mendeak 
Salaberry 1903an jaioa zen. «Hogoigarren mendeko xori» deri-

tzo bere buruari (ES, 73). Hori ez da, hala ere, kalendarioaren 
egiaztatze soila, ezpada substantzialki «bestelakotzat» zeukala ho-
geigarren mendea bere aurrekoaren aldean. «De Gaulle sortu zen 
1890ean. Hamar urtez huts egina zuen hogoigarren mendea. Ne-
hork ez dezake bere sort-urtearen gainetik jauzi egin. Hemere-
tzigarren mendeko gizonari arrotz zaio, oro har, hogoigarren 
mendea» (ES, 182). Mende hogeigarrentasun berezi hori zehazki 
zertantxe datzan, ez dut uste, erantzungo ligukeenik, ez dio asko 
axola ere. Diferentzia hain errotikoa markatzearen zentzu bene-
takoa, XIX. mendea negatiboki markatzea da. Praktikan, XX. 
mendeko hainbat gauza negatibo, XIX. mendeko edo haren on-
daretzat joko da; alderantziz, Bergson batek, esaterako, nahiko 
XX. mendetarra dirudi Salaberryren juzguetan («gure mendeko 
San Agustin»). Kontzilioaz eta 68ko maiatzaz gero batez ere, Sa-
laberryren baliabideetan, atentzioa ematen du, zein maiz aurki-
tzen den, lehen hola, baina orain, edo, XIX. mendean hori, baina 
XX.ean beste hau, oposizio eskema. Nazionalismoa XIX. mendea 
da, erregionalismoa eta europeismoa XX.a; materialismoa XlX.a, 
izpiritualismoa XX.a; zientismo ateista XIX. mendea, zientziaren 
eta fedearen elkartasuna XX.a. Esango litzateke, bera bere baitan 
edo bere inguruan borrokatzen ari den negatiboa, berak uko egi-
ten diona, gainditu nahi lukeena, hori dela XIX. mendea. Nahi-
taez, holako XIX. mende batek presente egon beharra dauka XX. 
mendean, hemen ari baita Salaberry bere borroka borrokatzen! 

Hala ere, lehen eta orainen zentzuak alderantzizkoa dirudi. 
«Lehen» -demagun, hamalauko gerra aitzinean- mundua eta gau-
zak hobeto zebiltzala, ematen du. Janean nahiz lanean, lehen 
jendea osoagoa zen oraingoa baino: «Jatekoa ba, osagarria ba, 
gosea ba, axolarik gabe, jan eta edan, lore baita bizia. Oraiko gi-
zaldia nigartsu bezain irritsu ordukoa. Soberakinak, gerlak, 
lanak, sineste gabeak ez zuten oraino bipiaturik ezarri iguzkia-
ren argia» (ES, 25). Langileago eta nekagaitzago zen: «biziki gu-
tiago akitzen ziren orduko gizonak», eta alaiagoa: «lana eta besta 
ez ziren oraino osoki behexiak. Biak gizonaren urrats goxoan 
ibilki» (ES, 51). Jatorrago eta zintzoago: «Oraiko gizonak ez du 
axolarik ez etxeaz, ez herriaz, ez elizaz, ez fedeaz. Bere burua 
bere zilko. Bere burua bere Jainko. Bizi da berekoitasunaren 
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iguzki hila argitzaile. Bere atsegina bere xede bakar, ez da harri-
tzeko huts egiten badu lehen-lehenik bere zoriona» (ES% 27). Pa-
txada gehiagoan biltzen zen mahain inguruan familia, eta familia 
ere familia zen oraindik: «Jendeak bazuten eta hartzen zuten den-
bora artzeko eleketan etxekoekin mahian, auzoekin bidean, he-
rritarrekin plazan. Ez zabiltzan hil-itoka, su hilzaleak, edo ipur-
ditik su zutela iduri (...). Familia ez zen aita ama eta haurretan 
gelditzen. Familia, aita ama haur ahaide auzoek zuten egiten. Fa-
milia oraino leinu. Eta leinuak nahi besta elgarretaratzeko. Orai 
igandetan jo beribilean etxerat; orai bidean bakotxak bere hura 
gogoan; orai etxean telebixta, bere aho haundiarekin, kalakan 
ari. Desegin besta; desbesta nagusi. Ixildu irria. Ixildu kantua. 
Gelditu oihua» (ES, 51). Balio klasiko denak gainbehera joanak 
dira, itxuraz, moralak bezala intelektualak: «Oraiko egunetan, 
uzten dugu aise egia, bere-ber eta umexurtx, entzuteko gure ki-
dekoen edo gure jaiduren kalapita. Eri dugu gure artean egia. 
Egiak egin du gure zibilizazione edo jendekuntzaren haundia. 
Goait. Egiaren gutiesteak eihar-araz dezake gure jendekuntza» 
(ES, 90). Balioak galdurik, etorkizun beltza gurea: «Aberats zon-
beitño ziren lehenago aiserian, eta laxoan, bizi. Orai ainitz doi 
bat aberats baitira, aberatsen arroilarat ainitz lerratzen. Lohikeria 
goihendura sakelan baitago, biharko lohikeria izanen da droga. 
Bihar hori, egun hasia» (ES, 115). Bertsolariak berak ere hasiak 
dira lizunkeriak kantatzen. 

Tradizionalista puruak agian denboraren joaira beti gainbe-
hera ikusten du, gaur atzo baino okerrago, atzo okerrago here-
negun eta herenegun atxitik baino, hasierako urre arotik urrun-
duz eta maskalduz. Salaberryk, aldiz, bere burua ikusten du au-
rreratzen, hobetzen -euskal kontzientzia irabazten, adibidez-, 
Eliza ikusten du berritzen (Kontzilioa), Europa ikusten du berria 
sortzen, nazionalismoa gaindituz erregionalismoa pizten, mate-
rialismoa gaindituz filosofia eta zientzia berriak hedatzen, etab. 
Progresoaren fededun edo «aintzinakari» bat izateko, hala ere, to-
katu zitzaion gizarteko eta hezkuntzakoa ez izan beharko zu-
keen. Estuak zirela atzoko apezak, dantzaren kontra, dena de-
beku? «Orduan deus ez haizu. Orduan deus ez haizuaren den-
bora bizi; orai denak haizuaren denbora hasia. Orduan deus ez 
haizua poxulu; orai denak haizua irrisku. Denbora guziek beren 
ongi gaizkiak ukanki. Eta erloiaren balantza, tik-tak, tik-tak, bat 
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bertzearen ondotik agurtuz, batetik bertzerat urruntzen» (ES, 80). 
Berritzea lege bada, lege da zahartzea; beti da negu eta udabe-
rri. «Haizeak egiten du haize eliza barnean. Haize Izpiritu sain-
duak eremaiten ditu mundua bezain zaharra den arboletik, hosto 
eihartuak, sor-arazten bur-bur-bur, hosto berriak. Beti negu, beti 
primadera» (ES, 13-14). Berritasunek ez dute gehiegi entusiasma-
tzen. Fedea, ez aldatuz aldatzen da: «Beti desberdina, behar du 
egon beti berdina giristinoen sinesteak» (ES, 15). Kontzilioaz 
beraz ez da ageri optimistegia. Teologoen Elizaren kontzeptua 
aldatu da, baina Salaberryri ez zaio begitantzen derrigor hobetu 
egin denik, aldebakarkeria batetik bestera etorri garela baizik. 
«Lehenago sobera ginaukan eliza Aita sainduaren, apezpikuen 
eta apezen talde bezela. Behatzen ginion elizari goitirat. Orai 
eliza sobera daukagu jende giristinoaren talde gisa. Behatzen 
diogu elizari zabalerat. Goitia eta zabala ez ditazke behex, biek 
bat egiten baitute» (ES, 96). Jainkoaren eta gizon-emakumearen 
lekua bera fedean, ez du uste, zuzendu egin direnik. «Batikaneko 
konzilio aintzinean (...), ongi ikusten Jaungoikoa, gaizki gizona. 
Batikaneko konzilio ondoan, ongi ikusten gizona, gaizki Jaun-
goikoa» (ES, 186). Salaberry-ren pentsamendua bere osoan eza-
gututa, balioespen hau negatiboa bakarrik izan baitaiteke. Fun-
tsezkoan, aurreratu baino, atzeratu egin dugu: «Biziki gutiago ari 
baigira otoitzean, ba apezak, ba fededunak, atsegabe itsusiak 
erori dira ba apezen, ba giristinoen gainerat» (ES, 96-97). 

Salaberryk historiaren ez tesi tradizionalista, ez progresista 
garbi bat dauka. Baina pesimismo handi bat beti, funtsean. Ba-
tzuetan, orainak lehena gainditu duela, dirudi. Hala, XIX. men-
dea, materialismoarena, naturaren ikerketaren aroa litzateke; bul-
tzada prometeiko batean, XX.a, izpiritualismoarena, gogo edo 
psykhearen ikerketena. «Hemeretzigarren mendea, jakitatearen 
mendea da. Bainan orduko jakitateak, nola eginak diren gogorik 
gabeko gauzak, gain gainetik, zilhatu nahi zituen. Orduko jaki-
tateak axola guti zaukan gizonaz». Bergsonek eta, jakitate molde 
hori gainditu dute. Alde batetik, ikus daiteke hor progreso posi-
tibo bat, eta hala ikusten du zalantza gabe Salaberryk. Baina -
haren ikustea, balioestea- biak epai moral berdin gogorraren 
pean erortzen dira, progresoan nolabait gaizkian progresatzea 
hautematen baita. «La Fete dans l'ame basque» saioan (1956), hori 
euskal arimaren gorazarrezko filosofia saio bat da, mendebaleko 
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zibilizazioaren krisia aztertzen da. «D'ou vient notre crise, qui est 
une crise de l'ame?» Gure arimak, hots, zibilizazioak, bere hiru 
zutoin historikoak galdu ditu, hori Atenas, Erroma eta Jerusalem 
izan baitira -zientzia, legea, erlijioa. Hiru osagarriok osatzen 
zuen orea -mendebaleko bizitza eta zibilizazioa- zatibanatu egin 
da. Desintegratu. Zientziak ez du ja erlijioaren kontrapisua osa-
garri; legea dominazio tresna hutsa bilakatu da herriak organiza-
tzeko zuhurtziaren ordez. Eta 1956ko testu batean jada Iparral-
dean -Frantzian- harritu behar gintuzkeena (Estatuaren eta Eli-
zaren banaketarik ez hori Hegoaldean dago!): «La separation de 
l'Eglise et de l'Etat ne fut que symptome criant d'une separation 
plus profonde: celle du sacre et de la vie. Aussi desastreuse a 
tous les deux et en meme temps. La desintegration de l'homme 
preceda celle de l'atome». Zibilizazioaren krisiaren erroa eta arra-
zoia, gizakiaren destintegrazioan datza hortaz. Hau berau, pro-
zesu kultural konplexu baten emaitza bezala ikus genezake. Ba-
tetik, zientzien garapideak XX. mendean gizakiaren dominazio-
rako psikoteknia gaitzak emaitzatu ditu Estatuaren baliabidetako, 
Anaia Handia, hori nazismoaren eta komunismoaren metodoetan 
nabaritu da, berak bost urte lehenagoko «L'Homme basque» 
saioan seinalatu bezala. «La desintegration de la personnalite etait 
realisee», ebazten du Mindszenty Kardinalaren auzi sonatuari 
erreferituz. Bestetik, Salaberryk hainbat aldi eta eratan salatu 
duen ohituren eta tradizioaren ahaztura dago, gizon-emakume 
modernoa denborarik gabe, iraganari Ioturarik ez, Iagun hurko-
aren ere ez zorrik, bere indibidualismo eta egoismoan ezartzen 
duena. «Ni nago oraiko gizon gehientsuek ez dutenez bihotzaren 
zolan, ezin aitortuzko arrangura. Nahi lukete agertu nehori zorrik 
gabe, bere buruaren iturri. Arbuiatzen dute denbora, eta denbo-
rarekin herria. Baduteke bur-bur-bur ausikika ari, Freud-ek izen-
datua duen Oedipen koropiloa, aita hil duen semearen min gaix-
toa». 

«Mendeko bi zauriak» saioan (1974), horrek hain zuzen men-
debaleko zibilizazioaren krisia sistematiko aztertzeko xedea dizu, 
aurrena zibilizazio prozesuaren beraren, hots, produkzio mol-
deen segidaren ekarpentzat ematen da gizakiaren eta gizartearen 
desintegrazioa delako hau. Gizakia abere elkarretarakoia da, so-
ziala («ihizi lagunkari gizona. Nihun ez da gizona bizi izan behex: 
bera bere buruaren lagun bakar»). Lehengizona, fruitu biltzetik 
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edo abelazkuntzatik bizi zena, beti harat honat, bortxatua zen bi-
zimoduagatik beragatik lagunekin elkarretaratzera. Hor hasi eta 
bukatzen da nonbait abere rousseautiar honen biziera naturala. 
«Aspaldiko bizi molde zendu horiek ziren behar bada gizonaren 
jiteari hobeki zoazkionak», harritzen gaitu pixka bat. Laborantza 
abiatu orduko sozialtasuna gutxitzen dela ematen du, gizon-ema-
kumea bere jabetasunetan bilduko da, egoitzari lotuko, bera ba-
karrik. Tresnaren gure aroan, azkenik, menditik, itsasotik, ingu-
ruko bazterretik ere moztu eta, hiri handietan («lantegiaren hau-
rrak»), bera bakarrik, zeruharraskarietan gordetzen da bizitzatxo 
batean, «lotzeko orde gizonari, hartarik ere behexi. Moztu bazte-
rretik, moztu gizonetik». Gehiago harritzen gaitu hemen, Sala-
benyk bere azalpenetan maiz tartekatu ohi dituen horietako di-
gresio batek. Produkzio moldeen eta giza desintegrazioaren erre-
paso melankolikoa ari da egiten, bat-batean, logika handirik 
gabe itxuraz, gorazarre kanta bat eskaintzen dio, ez hasierako 
naturala eta ez XX. mendeko desintegratua, baina printzipioz de-
kadentzia historia bateko maila bat besterik ez dugun gizarte la-
borariari. Gizon honek ukitu du, «bas-herri bildu-bildutik ihes», 
baina handitasun izpiritual eta anbizio heroiko batek bultzatua, 
Euskal Herriaren, Europaren, are gizadiaren orain arteko erpin 
gorena, behiala Gurutzadez, geroago Ameriketa, Afrika, Asiako 
konkistez. Inperio horien galerarekin, «Europa eri da, itzali haun-
ditasunaren sukarrak errea». Harritzen gaitu. Gutxienez jakinaren 
gainean jarraitzen dugu irakurketan, Salaberryk zer kontsidera-
tzen duen handia gizonaren historian, krisiak harrapatu baino 
lehen. Dena dela, historiako aldi hori joana da: tresnak sarrarazi 
du mundua, ez bakarrik mende berri batean, baina adin berri ba-
tean. Krisiaren bigarren kausa ez du ahazten, zientziarena. Orain-
goan ez da aipatzen gizakia menperatzeko psikozientzia, gizakia 
ikaratzeko teknozientzia atomikoa baizik. Haatik guztiz harritzen 
gaituena -krisiaren diagnostikoa bi zatitan banatua dago, lehe-
nari «herria eri» deritzo, produkzio moldeen hurrenkerarenari—, 
zientziaren arrazoia, ez gizartearen eritasunean, ezpada «eri Eliza» 
atalean aurkitzea da, guztiz ezustekoa ez izan arren, erakutsia 
baitu bestetan ere zientzia, teknika, Modernitatea orohar kontsi-
deratzeko, bere kategoria oinarrizkoak teologikoak direla. Mo-
dernitatearen kritikako, Heidegger-engandik Frankfurteko Esko-
laraino ohiko hainbat elementu jasotzen da hor. Ernazimentuan 

26 



Joxe Azurmendi 

ikusten da pizten Modernitatea (antropozentrikoa) eta ber-den-
boran Modernitatearean krisia, Maritain-ek Humanismo integral-
ean bezala, barnenean arras bestelako begiez hala ere. Zientziak 
boterea dakar, botereak harrokeria. «Aurkitu egiak, sortu tresnak, 
hazteko orde gizonaren nortasuna, oiestu dute haren urgulua. 
Uste ukan du bera, berarentzat zela Jainko, «homo homini deus», 
Feuerbach gogolari alemanak zion bezela». Prometeo berria, 
argia eta indarra eskuan atxikirik, «aski da. Ez du nehoren beha-
rrik (...). Jakintasuna eta hartarik dilingan dagon ahaltasuna, bi-
lakatu dira, hamaborzgarren mendetik hogoigarren menderat 
munduko erlisione berri». Renan-en izena berehala agertuko da 
(XIX. mendea karakterizatuz, noski). XX. mendean, ordea, zien-
tziak ematen duena, ez da harrokeria, bai izuikara. «Jakitatea egin 
da hilzale». «Promete berriak eskuan dauka bonba atomikaren xi-
mixta ezpata». Gizon guztien artean eriez benedikatua den Pas-
teur, gizon guztien artean madarikatua bilaka daiteke, mikro-
biozko gerra batengatik. Gehi txikizio ekologikoa, planetaren 
hustiaketa, etab.. «Iratzartu dira gizonak borz mende iraun duen 
ametsez bete zorion xoragarritik». Zientziaren balioa ez-ezik, bi-
zitzaren zentzua bera dago auzikatua. «Hedoi ilun bat jautsi da 
zerutik lurrerat. Munduaren zalaparta batek omen gizona ekarri; 
munduaren zalaparta batek gizona bide eramanen. Arrazoinik 
gabe sortua, arrazoinik gabe hilen. Atsegabezko credo horren 
misionest aipatuena ditake Jean-Paul Sartre». Sartre ez bezala, Sa-
laberry eta bere irakurle euskaldunak fededunak dira. Baina: 
«Nahi ala ez guziek hartzen dute mendeko aire bera, aire hedoi-
tsua». Horixe omen baita gaurko mundua. 

XIX. mendeko eritasunez da eri XX. mendea. Han hasia da 
«tresna aroa»; tresnarekin eta zientziarekin, bere burua desegin 
ahal izaterainoko gizakiaren botere neurrigabekoa. Tresnak 
andre-gizona zangopilatu du, bere existentziaren arrisku zoroan 
ere jarri du. Baina tresnak gizakia jaso du halaber. Eta Europa 
munduan nagusi altxatu du, Salaberryk maite duen boterearen 
ikuskizun handia baita hori: «Hemeretzigarren mendea. Europa 
hertsia mundu zabalaren jabea duk, Hego-Amerikatik Asia leiho-
rreraino. Elarek errana egia, harek egina ongia, harek hautatua 
ederra». Boterearen hedapen horrek Salaberry liluratu egiten du 
nonbait. Faszinazio moduko bat sumatzen da orobat tonuan, az-
kenean moralki harengandik urrunduko bada ere, Napoleon 
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deskribatzen duela («gezur, ukaldi, ohointza, hiltze harentzat 
haizu»): «Gogoan dik Napoleon zaldizko miresgarria, putarka la-
brokan ibilia Italiatik Egiptorat, eta Alemanian gaindi Rusiaren 
bihotzeraino, izaiteko, jainkoso bat iduri, aire gaixtoaz joa». «Han-
ditasun» eta boterearen liluratik, ematen du, ez du guztiz lortzen 
askatzea. Ondorioz, XIX. mendeak badizu bere ederra; eta XIX. 
mende gaiztoa -teknikarena, zientismoarena- egiaz gaiztotu, XX. 
mendea izango da, egin duena. «Hemeretzigarren mendean, ur-
guluak galdu duke europatiar gizona. Egin ditu aurkitze mires-
garriak. Bere aztaparpean atxiki Asia eta Afrika. Bainan, hogoi-
garren mendean, zikindu ditu eskuak, zikindu jakintza, jakintzari 
esker erre baititu gerlan hiriak, zakur errabiatuak bezala gerlan 
kalitu jendetzeak». Lehena, oraina, XIX ala XX. mendea, Sala-
berryren jarrera zalantzazkoa da, kontraesantsua ez esateko, his-
toria sozial eta politikoari beha. 

Batere ez zalantza, ez ekibokorik, filosofian dauka, erlijioaren 
kapituluan hobeki esan. XIX. mendea zientismoaren mendea da 
(«orduko erlijione gabekoen erlijionea». Baina batez ere XIX. 
mendeak sortu ditu «gure mendeko fede okerraren bi profetak, 
eta erran nezake bi bertsulari gaitzak: Nietzsche eta Marx (...). 
Bientzat Jaungoikoa hila duk». Eta bien arten hil dutela esango li-
tzateke Salaberry irakurrita. Biak direla XX. mendeko basakeria 
basaenen kausak. XX. mendea sinesgabea da. «Hori da Mendeal 
munduko oraiko irriskua. Sineste eskasaz eri da Mendeal mun-
dua. Federik gabe, «agertu da gizona alabainan [hogeigarren 
mendean], ez gizon, bainan otso gizonaren alderat. Josteta be-
zala erre ditu gizon, emazte, eta haur, hirietan eta hiriekin. Bildu 
ditu korraletarat gizon, emazte eta haur, erretzeko bere nahirat, 
bere gosturat, zer egunez berak ikus». Basakeria goren hau ez 
zen posible izango zientzia eta teknika modernoak gabe. Haren 
zuzeneko eta zinezko kausa, ordea, Jainkoa hil duen filosofian 
dago, Jainkoaren heriotzaren ondorio nazismo eta komunismoa-
rekin. Ismo gaizto bi hauen kausa bezala zientzia edo zientismoa 
ere aurkitzen da noiz edo behin aipaturik. Baina lehen Mundu 
Gerrak jada kaskatua utzi du zientismoa (ES, 104). Marx-ek eta 
Nietzsche-k bizi-bizirik diraute, aldiz, eta: «Nietzsche-tik jalgi duk 
fazista beltzen etorkizuna (...). Marx-en leinutik jalgi duk fazista 
gorrien, komunisten edo ezkertiar zaharren etorkizuna, hiruetan 
hogoi urtez goiti baitu Rusiako lehen alkian ttottotuak daudela». 
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Biok, alabaina, XIX. mendeko aleman «bertsulariak» dira. Para-
doxalki, hortaz, XIX. mendea da nagusi XX. mendean. 

Ene Sinestea-ren «Aintzin solas edo has aintzineko zonbeit go-
goeta»n, bi eritasun edo zaurien ordez, bi izurrite aurkitzen dugu. 
Alabaina, orain, zientismoa edo gabe, desintegrazio sozi-ekono-
mikoa edo ere gabe, lehenengo izurritea soil gizartearen paga-
nismoa da, sinesgabekeria orokorra. Bigarrena, fededunen beren 
fedearen izurritea: «Jaungoikoaren begitartea egin dugu gurea 
bezalako». Hori zer den, edo nola egin litekeen ez egin, erraza 
ez dago ulertzeko Salaberryren petatxuzko azalpen laburretan. 
Beti ere krisia funtsean erlijiosoa dena, badirudi, zalantzarik ez 
dagoela. Horiek, nolanahi ere, azken urteetako testuak dira. «Du 
regionalisme a Pinternationalisme» saioan (1951) beste termino 
hauetan analizatu zien krisia euskal estudianteei: «Je crois bien 
plutot (erreforma moral eta izpirituala galdatzen zuen de Broglie-
gandik distantziatuz), que la crise que nous traversons est avant 
tout une crise intellectuelle». Problema da, teknologia supermo-
dernoen aroan, gure mentalitateak atzera gelditu direla. «Le 
moyen age (ez XIX. mendea, ez Emazimentua!) n'est pas tres 
loin, ainsi que nous Penseignent les manuels d'histoire. Il s'ap-
pelle: aujourd'hui». Ezer baino lehen, mentalitateak eguneratu 
beharra dago. Orduan jakingo da, zein den, egunerako behar 
den erreforma morala (erlijiosoa). «Reforme intellectuelle, avant 
la reforme morale. Des deux reformes indispensables, elle est la 
plus urgent». Gaztigatu beharrik ez daukat, konferentzia honek 
estudianteak Europako Batasunaren alde berotu nahi zituela. 

Salat)erry maiz mintzo da, kazetaritzan ari ez denean ere, 
punpaka (estiloarekin batera bere karakterra da hori, intelek ; 

tualki), balioespen orokor absolutuak momentuko inpresio edo 
ikuspegiaren pean boteaz: XIX. mendea holakoa da, holakoa 
XX.a, Nietzsche hau eta Marx hori. Gero erreparatzen duzu, testu 
ezberdinak alderatzen dituzunean XIX-XX. mendeei, edo Nietzs-
che eta Marx-i buruz, sistema bat, filosofia bat ez dagoela bar-
nean, alferrik bilatzen duzula. Momentuoro dagoena, momen-
tuko borroka da, autorearen perspektiba osoa esaldi bakoitzera 
menperatuz eta kontzentratuz. Hura berera doa. Marx, Nietzsche 
ala XIX. mendea, tresnak dira funtsean bere xederako. Pilotak, 
bere jokoan. Inoiz ez da gelditu eta Hegel, Nietzsche edo Marx-
en arrazoi bat serioski sakontzen pausatuko. Bota aipu solte bat, 
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topikoren bat, eta segi. Intziso eruditoak, adibideak. Ez dihardu 
eta ez dago interesatua eztabaida filosofikoetan, baina «prakti-
koetan». 

Behatzen badugu, ordea, xehekiago, filosofo handi gehien-
gehienen agerpenak esporadikoak dira -Platon edo Aristoteles, 
Kant, San Tomas bera-, baina ikusiko dugu, Marx eta Nietzsche 
horietxek hain zuzen, Salaberryren saio handi kasik guztietan 
errekurrenteak direla, 1950ean hasi eta 1981eraino. Seinale, ira-
gaitzeko aipu soilaren itxura literarioan, azpiko borroka iraunkor 
batena: «Jainkoaren heriotzaren» borroka. Borroka luze bat da, 
bai bere buruarekin -Seminarioan eta Institutu Katolikoan ikasi 
zuen eta orain auzikatzen duen pentsamendu apologetikoare-
kin- bai deskristautzeko bidean ikusten duen inguruko mun-
duarekin ere, azken urteetan areagotuz, larriagotuz doana. Haren 
garaian mundua errotik aldatu da, euskal mundua batez ere. Sa-
laberryrentzat Jainkoaren heriotzaren arazoan, gizonaren etorki-
zuna, XX. mendearena, euskal gazteria eta Euskal Herriarena, 
daude jokoan. Hasieran (50. urteetan) urrutiko gai erudito bat zi-
rudikeena, urteak joan ahala, geroz eta hurbilagoa, premiatsua-
goa bilakatuko da, politikoki, moralki, intelektualki. ETA, Enbata 
sortuz doaz. Salaberryk ulertu du, kontua ez dela jada apologe-
tika klasikoan jarraitzea. Ireki beharra dago mundu berriaren 
egiari: Marx-en egiari, esaterako, eta filosofo moderno antikris-
tauen «kristautasunari» (ES, 114). Salaberryren pentsamendua, 
gazteriaren borrokarekin batera borrokan eta eboluzioan joango 
da. Beti berdina, beti aldatuz, berak esango lukeen bezala. 

Pentsamenduaren borroka, eboluzioa 
Hemen Salaberryren pentsamendua ikusi nahi dugu. Baina 

ideiak bizi egiten dira. Historia bat izaten dute. Biografia inte-
lektuala zehaztera sartu gabe -nahita ere ezingo baikenuke-, on 
izango da pixka bat haren eboluzioa gomutatzea, ideiak autore-
aren bizitza pertsonalean eta garaian txertatuz, haiek abstraktuki 
behatu baino lehen. Pertsonaz beraz, nolanahi ere, gutxi da-
kidalako, eta bestela ere ez naizelako ideien arazoetan historia 
pertsonalak aipatzeko zalea, ez dut sakonduko, idazlearen 
traiektoria ulertzeko lagun lezakeentxoa baino gehiago. Gure ha-
rreman guztia gutunezkoa izan zen; pertsonala, ia ezer ez adina-
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tsu. Astero irakurtzen nuen Herria-n. Aitortu behar dut, So Egi-
learen miresle nintzela, euskaraz nahiz frantsesez, jada hogei 
urte ingururekin. Beharbada zor aspaldiko horren sentimenduak 
sarrarazi nau orain, Pako Sudupek adiskidetsuki bultzaturik, lor 
neke honetan. Behin edo bitan bakarrik ikusi nuen, oker ez ba-
nago. 1962/63an, uste dut, Arantzazun. Agian beste pare bat 
aldiz Iparraldean, geroago, bilera edo kurtsoren batzuen karie-
tara, Alemaniatik etorrita egoten nintzenean. Jakin-ek prestatzen 
zuen Filosofiaren Historia baterako, berak «Henri Bergson» kapi-
tulua idatzi zuen (1965ean argitaratua). Bere «L'Homme basque. 
Essai de Caracterologie Euskarienne», «Du regionalisme», «Le Pe-
dagogue et le Commissaire», «La Fete» saioak oparitu zizkidan or-
duan, eskuz berak «Ene orhoitzapen hoberenarekin» eskaintza si-
natuz. 78an Ene Sinestea, bere memoriak bezalako liburua, igo-
rri zidan, «Ipar Euskadi/Eta/Hego Euskadi/ - Bat baita 
Euskal-Herria/ Bihotzetik» eskaintza eta sinadura bere eskuz ida-
tzita berriro. 80an Omenaldia, «Ipar-aldekoak/ Hego aldekoari/ 
Orhoitzapenetan/ E Salaberry» eskaintzarekin eskuz. Eta gehia-
gorik ez. Nahikoa bere aldetik, tamalez begikotasun nire aldetik 
ez behar bezala itzulia. Bihoakio gaur omenaldi -miresmenezko 
eta kritiko- atzeratua. 

Haren idazkietara etorriz. Esan ohi da -ohi dugu-, Salaberry 
aurrena nazionalista frantsesa izan zela; eta, gero, Armada fran-
tsesean ofiziala baitzen Bigarren Mundu Gerran, alemanek atxi-
lotu eta, presokanpoan euskal abertzaletu zela, Alemanian. 
Berak kontatzen du horrelatsu. Hobeto berexiz, bada: Salaberry-
ren euskaltasun kontzientzia nolabaiteko bat gerra aurrekoa da, 
izan. Hala «Zer da eskualdun izaitea?», Eskualzaleen Bilkura egu-
neko sermoia, 1937koa da. Konbertsio historia bat polita izango 
litzateke, baina ez da egon, beraz. Galde litekeena da, zer 
kontzientzia zen 37ko hori. «Eskualdun izaitea da, eskual lur, 
mintzaire, fedearen bihotz guziz maithatzea. Hortik kanpo ez da 
eskualdun osorik». Lurra, mintzaira, fedea. 

Lurra geroxerako utzi eta, euskarari dagokionerako, «mintzaire 
hortan ez ditake ar hainitz denbora -diosku Salaberryk-, nahi ala 
ez, Jainko Jaunaz orhoitu gabe. Eskuaraz mintzatzea, girixtinoki 
mintzatzea». Euskaldun eta fededunek bat egiten dute, h. d., fedea 
eta mintzaira (familiarekin eta etxeko hezkuntzarekin alegia) el-
karri lotuak daude. Euskara, etxeko otoitzen mintzaira da. «Zer li-
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take mintzairea, ez balitu Jainkoari egin othoitzak jasaiten? 
Hortz-, ezpain-bazter arrabots ez deus bat...» Salaberryren testuak 
ereduzkoak dira, «euskaldun fededun» ideologia deitu izan dena, 
konkretuki zertan zetzan, bistaratzeko. «Eskualdun zuzen bizi di-
renak» otoitz egileak dira, sukaldean bildurik, denak belauniko, 
«lehengo molde ederretarik deus ahantzi gabe». Edo: «(...) Gure 
arbasoek ezagutu dute heien gainean Jainkoaren eskua; hainber-
tze elizatiar egon, nun jendek, eskualdun bat ikhustearekin, errai-
ten baitzuten: «Hara girixtino bat!» Beraz, ez baditugu urhatsak ur-
hats horietan emaiten, batere jalitzen bagira mail handi hortarik, 
edo jalitzeko irriskuan jartzen, orduan, ez gira Eskual-herriaren 
seme!» Fedeaz bezainbatean, bada: euskaldun ona ezin da fede-
gabea izan (arbasoekiko jarraitasuna eteten du, etab.). Mintzairaz 
bezainbatean, halaber: 37ko testu honetan euskarak ez du be-
rezko beste baliorik erakusten, fede-babes bat da. Euskararen be-
raren balioa bermatzeko lehenengo filosofia edo gogoeta 51ko 
«Le Pedagogue et le Commissaire»n aurkituko dugu, eta 67ko «L'a-
lienation basque»n batez ere. 

Lurrarekikoan, Salaberry baitan bada zerbait, atentzioa ema-
ten duena, eta gero ere beti horrela jarraitu duena: Euskal Herria 
ikusteko bere moduak, kanpotik ikusten duenarena ematen du; 
emigratu eta herri-minez oroitzen denarena bezala. «Zoaz Eskual-
herrira -dio Iparragirre glosatuz-: han etxeak zuriago, beren teila 
gorri hegalen pean. Zoaz: han landak aberatsago, ogi eta arthoz 
tinki betheak. Zoaz: han zerua urdinago, xahutzen duelarik hego 
zalhuak. Zoaz: nihun hain ezti mendiak, urak hain garbi, hain 
zabal itsasoa. Zoaz Eskual-herrirat, hor delakotz zure sor-lekua, 
eta ama batek ezkaratz-athea idekitzean bezala, erraiten baitau-
tzu irriz kanporat: ongi zirela ethorri!». Euskal Herria, etxean dau-
kagun ama, ezkaratza, sorlekua da; etxe txuriak, zelai berdeak 
eta —L. Touletek, Eskualzaleen Biltzarrak 79an Heletan egin ome-
naldikoan, esan dion bezala- «notre Pays Basque, le plus beau 
pays du monde». (Tira, omenaldiko beroan esana da eta!). Sala-
berryren izkribuetan emigranteak leku handia betetzen du. Hori 
ez da harritzekoa, Ipar Euskal Herrian zen problemarekin. Are 
gutxiago, emigrazioaren fenomenoa berak aitaren aldetik ezagu-
tzen zuen bezala ezagututa familian bertan. Salaberry Euskal He-
rriaz oso erreferentzia konkretuen terminoetan -Heleta, Baigura 
mendia- mintzo ohi da, presentzia batez bezala. Baina haren tes-
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tuari, herritik joan eta jada guztiz hangoa ez denaren sentiera eta 
nostalgia keru bat, hartzen zaio askotan. 

Bestalde, poetikotik politikoraino, lurrak esanahi ezberdinak 
izan ditzake. 37ko Salaberryrentzat lurra etxearekin eta lanarekin 
dago lotua, nekazaritzarekin (herrialdearen arima mintzaira 
bada, lurra da gorputza, esango digu), nekazaritzak orduan adie-
razten duenaz: tradizioa, Jainkoa, etab., berriro, lur hori «gure 
aitek, eta aiten aitek, mende eta mendez, beren gogoz, beren 
izerdiz, amodiorekin lantu eta orhatua» baita. Salaberryk lanaren 
teologia ezin positiboagoa dauka (Arizmendiarrietaren bera, hain 
zuzen: honek industriari aplikatzen diona, hark laborantzari apli-
katua). Lurraren laborantzak Kreatzailearen mutil eta lagun egi-
ten gaitu, «gure eskuak haren eskuen ordain, berak gure aita ze-
lakotz guretzat hasi lana»ren jarraitzaile. Lantzeko eta apaintzeko 
Jainkoak herri bakoitzari eman dion lurrak, egiten gaitu «nun 
nahi agertzeko on giren norbait». Egiten gaitu sinesgarri, fldaga-
rri. Lurrak errotzen, etxekotzen gaitu, tinkatzen gaitu leku eta 
historia batean -azkenean «moral» batean, gizontasun batean. 
«Lurra maite ez duena usu bilhakatzen da erdi-jaun, erdi-feiries, 
erdi ergel, -hiritarrek ere [kasu!] ez baitute azkenekotz ikhusten 
ahal». (Hiria eta lurra kontrajarriak!). Konparatzen bada 1978ko 
Ene Sinestea-rekin, adibidez, hemen ja, ez lurrak, gizona etxeak 
egiten du (32 orr.), edo herriak egiten du (73-74 orr.), edo ga-
raiak (5 orr.), edo fedeak (71-72 orr.), nahikoa konplikatua da ja, 
azken finean zerk ez duen egiten, baina honezkero ez da ain-
tzakotzat hartzen lurra. 

Lurraren laborantzak Jainkoarengana garamatzala bezala, pi-
lota ere (kirola) «une sorte d'initiation a la vie spirituelle» kontsi-
deratzen da Salaberryren 37ko beste testu batean. Pilota, izpiri-
tualitate eskola bat. Erdi Aroan herri kristauak Katedralaren on-
doan eskola jasotzen zuen bezala, gure herriak elizaren ondoan 
pilotalekua eraikitzen du, «qui est un peu, si vous le voulez, son 
universite populaire». Pilota indarraren eta nahimenaren jokoa 
da, baina adimenaren zorrozketa orobat («il est pour notre inte-
lligence et notre volonte, comme une introduction a la vie spiri-
tuelle»), eta Jainkoaren ezagutzara bidatze bat. Aszesiak monjea 
zaildu eta izpiritu-jasotzen duen antzera, pilotak euskaldun gaz-
tearen adimena eta nahimena hezitzen eta jasoarazten ditu. «Je 
crois que cette sublimation lente de toutes nos vigueurs, que 
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cette penetration de l'intelligence dans tous nos pores represen-
tent une tache grande et sainte, parce qu'elles marquent les eta-
pes d'une ascension qui nous rapproche du Dieu qui est Esprit». 

Nabariak dira gerra aurreko Salaberryren euskal kontzientzia-
ren mugak. Hala «Zazpiak bat» goiburua bera, teologizaturik, 
denok batzen gaituen karitatearen espresio bihurtuko da haren 
meditazioan. Hegoaldeko gerra zibilak euskaldunak bi frontetan 
erdibitu zituen Iparraldean ere. «II y a sept provinces, et les sept 
ne font qu'un; helas, aujourd'hui, dans les esprits et dans les co-
eurs, les sept font deux (...) Et, pourquoi feindre, dans cette irre-
ductible alternative, pour les uns ou pour les autres, nous avons 
tous opte». Drama honetan, «Zazpiak bat» da, esango digu, «la loi 
de la charite». Berdin «Zer da eskualdun izaitea?»n: «Eskualdun 
garbiak Nabarran, eskualdun garbiak Bizkaian; hala ere batzu 
bertzekin oldar izigarrian..., eta (zendako gorde?) orok ala ba-
tzuen ala bertzen alde hautatu dugu jartzea (...). Ah! zer den es-
kualdun izaitea? Hain behar eta ez dugun karitatearen, Jainko ka-
ritate-ithurburutik ardiestea». 

Labur: 1937ko Salaberry «euskaldun fededun» ideologiaren or-
dezkari kunplitua da. (Nolabait, beti izango da hori: ikus Ene Si-
nestea, 42 eta hur., 68 eta hur., Beñat, 69 eta hur.). Berak dio aski 
gora: «Izan eskualdun eta fededun! Eskualdun eta fededun, erran 
nahi baita, bat bertzearekin; bat bertzea gabe deus ez delakotz; 
bat bertzerik ez baititake berex; bat bertzeari, aitzinekoen ondo-
tik guk ere nahi baititugu atxiki, artekarik gabe, josiak». Oraindik 
fedeak oroz gain tradizioa adierazten duela, ematen du, eta ia 
tradizioa soilik; Ene Sinestea-n, bitartean krisi erlijiosoa nabar-
mentzen ari delako apika, sinesmenak, euskalduntasunarena 
baino barnago, gizatasunaren oinarrizko funtsa esan nahiko du 
(tradizioaren inportantzia galdu gabe). 

Salaberryren eboluzioan mugarri esanahitsuak izan dira bere 
esanean: Gernikako bonbardaketa eta Bilboko setio eta erorikoa, 
Vatikanoko II. Kontzilioa, ETAko iheslarien presentzia Iparral-
dean (gose grebak, etab.), 68ko maiatza; ororen gainetik, ordea, 
bere esperientzia pertsonala presokanpoan Alemanian. 

«Sutan Espainia -oroitzen da. Hango suak erna-arazten doi 
bat ni baitan kasik hila zagon euskaldungoa. Euskal-Herriaren 
seme, ez nakien Euskaldun nintzala» (ES, 122). Garai hartan, 
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gutxi ziren euskaltzaleak, eta euskaltzaleak ez ziren abertzaleak, 
gogoratzen digu berak. Salaberry, euskalduna zen etxetik, baina, 
eskola frantsesean hezia, liburu frantsesetan ikas-irakurria beti, 
galdua zuen euskaldun gogoa, euskaldungoa. Gerra zibileko bi 
fronteen artean, sinpatien arabera erdibanatua gelditzen zen, ez 
bateko, ez besteko, baxenabartar bezala Nafarroarekiko sinpatiaz 
batetik, Araba-Bizkaia-Gipuzkoari atxikia bestetik. Zuriek Ger-
nika kiskaldu bazuten, gorriek Irun zuten sutan ezarri. «Bilbao 
erori zelarik Francotiarren eskuetarat (...) senditu nuen lehen al-
dikotz zerbait higika ari odolean. Hola hunkia ditake emaztekia 
ohartzen delarik ezagutzen ez duen haurra bizi duela sabelean» 
(Ib.). Gau osoan ez zuen lorik egin. Bulkada emana zegoen go-
goetan aritzeko. 

Eskultoreak -dio behin poema bat aipatuz- aurpegia ez du 
sortzen, baizik hura estaltzen zuena kentzen eta aurpegia agerian 
jartzen: presokanpoko gatibutzari derizkio, horrela, bere arimaren 
eskultorea. Hark garbitu dio arima, estaltzen zuen hainbat uste 
eta mustetik. «Car une captivite de cinq ans n'est-elle pas le ciseau 
d'acier en meme temps que le lourd maillet du sculpteur qui 
frappe a coups redoubles faisant tomber des pans d'inconscience, 
des masses d'ombre, des zones tenaces de prejuges, nous redui-
sant a ces quelques lignes de force qui nous determinent?» Ari-
maren zuritze prozesu hau Ene Sinestea-n azaltzen da xehekiago: 
txikitatik hezkuntzak itsatsi zion nazionalismo frantsesa, alema-
nen aurkako hainbat aurreritzi ergel, gerran eta presokanpoan 
aise deuseztuz doazenak. Estalkiak galduta, Salaberryren arima 
bere biluztasunera, bere erroetara itzularazia aurkitu da. Nolabait, 
bere aberria berri agertu zaio gogoaren zolan. «Si l'on nous de-
mandait: «Derriere la grille des barbeles d'un stalag allemand, 
quel est donc l'horizon que vous avez le mieux contemple?» Nous 
pourrions retorquer sans ambages: Celui de l'Eskual Herria». Pre-
soen artean antolatu duten Unibertsitatean, berak Soziologia ira-
katsi du. Ohartu da, klaseak ez, baino kidetasun «nazionalak» bil-
tzen duela jendea naturalki elkarrengana. «L'experience des 
camps de la captivite reste probante. Elle n'a pas ete marxiste: nul 
ne se reclamait de son metier: forgeron, cultiovateur, fonction-
naire. Elle est demeuree barresienne, selon les paroles du ro-
mancier de la Lorraine, se rattachant fievreusement «a la terre et 
aux mortes». «Ez dira nihun agertu Frantsesak hain Frantses, An-
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glesak hain Angles, Holandresak hain Holandres... hala nola Ale-
manian. Nortasunetik buluziak nihun ez dira izan hain kasko 
gogor, hala nola herriaren nortasunari atxikiak» (ES, 159)- Preso-
kanpoan bere barneko Euskal Herria deskubritu du. «Ainsi nous 
nous sommes trouves plus pres de notre pays que nous le fumes 
jamais, au bout de ce long exil, a l'extremite de deux milles ki-
lometres: plus pres de notre ame», aitortu du 1949ko -L'Homrae 
Basque. Essai de Caracterologie Euskarienne» hitzaldian euskal 
estudianteei Ustaritzen (1950ean argitaratua, 6 orr.). 

Gerra Frantzian 1940ko maiatzaren hamarrean hasi zen, eta 
ekainaren l6an soldadu frantses eta arabiar andana batekin preso 
atzemana Montargis-en, Armada Frantseseko Salaberry subofizia-
laren «hiria», berak esaten duenez («hastean baginen berrogei bat 
mila frantses»; gehi ingeles, iugoslabiar, italiar, amerikano, polo-
niar, holandesak, preso militarrak denak: Salaberrryren zenbakia 
59-416 izan da») «Stalag IV B» «gizon korrala» izanen da bost urtez, 
Saxoniako Miihlberg herrixkan, Leipzig eta Dresden artean, Elba 
ibaiaren ertzean (ES, 138 eta hurr.). Alemaniako eta mendeba-
leko historian Miihlberg ez da edozein herrixka: Muhlbergeko 
gudua Schmalkaldengo gerran, Luterogatik eta erlijio gerretan 
izan duen inportantziagatik ez balitz ere, Tizianoren pottret fa-
matuagatik nahiko ezaguna da, Karlos V. Zesar «gerrako oinazta-
rria»rekin zaldi eder gainean garaile. Kasualitatez, gainera, Miihl-
bergeko guciu hori apirilaren 24an izan zen (1547); eta apirilaren 
23an hartu zuen Armada Gorriak Stalag IV B (1945). Presokan-
poak berak aipalditxo historiko bat merezi zuen: gerran soldadu 
aliatuen eta Salaberryren presokanpoa izan ondoren, gero «gerra 
hotzean» makina bat alemanena izan baita, nazien peko usadio 
berbera izanez sobietarren pean hainbat urtean (han hil da nire 
lagun Dr. Kropfle-ren aita). Eta berdin, aldi batez bederen, Bu-
chenwald, Weimar ondoan, Dachau (ene adiskide Dr. Kramm, or-
duan gaztetxo solcladua, hor egon da amerikanoen preso). Sala-
berryren luma ez da istant bat holako kontuetan pausatzen, ez 
doazkionak zuzenean berari. Alemanian egina zuen lehenago sol-
daduska ere, hemezortzi hilabete okupazioko tropa frantses na-
gusiuste harroan (ES, 94-95, 122), Rin ondoko Schierstein-en 
(Wiesbaden-go auzoa orain). Hala ere, hizkuntza, historia eta kul-
tura alemanean barnatzeko interes handirik, ez dirudi, inoiz izan 
duenik. Filosofia alemanean ere, iruditzen zait, ez da inoiz egiaz 
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barrendu. Aitzitik, bere soldadu esperientziek, frantsesetik beste-
lako kultura edo pentsamendu eremu berrietara zabaltzeko baino 
gehiago, bere munduan -frantsesean, gero euskaldunean- sako-
nago murgiltzeko balio izan zioten. 

Gerra ondoko haren literaturan lehenengo nabaritzen du-
guna, testu tipoaren beraren diferentzia da: orain kazetariaren ar-
tikuluak dauzkagu, ez sermoiak; egunean eguneko politikaren 
iruzkina, gogoeta saioa, poema bat, antzerkia, azterketa kritikoa. 
Ekintza gogotsua eta borroka, erritmo izugarrian. Beste bide ba-
tean sartua da honezkero Salaberry. 

Maiatzean askatu eta irailean (1945) filosofia irakasten hasi da 
berriro Uztaritzeko Seminarioan. Bi partetan partitzen du berak 
bere bizitza: «Ene biziko lehen zatian, liburuak erakasle, liburuak 
gauza. Ene biziko bigarren zatian, gauzak erakasle, gauzak li-
buru» (ES, 178). Orain bere irakasle dituen gauzak, Euskal He-
rriko gauzak dira eta Euskal Herriko gizon-emakumeak. Euskal 
errealitatea. Bera ikasle bihurtu da. Betidanik bereak zituen He-
leta, Baigura, Euskal Herria, bereak egiten ditu berriro, modu 
berri batean. «Berriz sortu» da, esango du berak. Eta sortu -giza-
kia lau-bortz lelo bihotzean kantuz duela, sortzen omen baita-
«lau-bortz lelo ezpainetarik dariotela: Euskal Herria, Europa, Zu-
zentasuna, Askatasuna, Bakea. Bortz pilare horien puntan dago 
itxaropena» (ES, 179). Bihotz berriko lelo horien artean Frantzia 
ez dagoela, ohartzen dugu. Euskal Herria bai. («Bere dorpe gu-
zian eri zen ene frantses nazionalismoa», idatzi du). Filosofia es-
triktoaren aldetik aldakuntza handirik ez dela nabaritzen, uste 
dut. Bere eskema fundamental neotomistan gelditu da, 1950eko 
«Saint Thomas» konferentzian ikusten denez. Aldakuntza, ikus-
bide sozial eta politikoetan egiaztatzen da batez ere. Nolakoa, 
zehazki? Xehetasunik aipatu baino lehen balioespen orokor bat 
arriskatzea zilegi bada, ideia bat emateko, eboluzioa, 1) filoso-
fiaren mailan, sistema dogmatiko batetik irekitasunera, are de-
sinteres teoriko batera, eta 2) nazionalismo frantsesetik euskal 
abertzaletasunera joan doala, esan liteke. Baina, berexteko, edo 
inori ez gehiegi ulerrarazteko, esango nuke, nazionalismo fran-
tsesaren uko zuzen bat egiaz inon ez dagoela harengan, baizik 
euskal abertzaletasunaren erradikaltze bat, nazionalismo frantse-
saren zenbait alderekin geroz eta kritikoago. Formula batean juz-
gatzeko: Salaberry, nazionalista frantses hasi eta, oso frantsesa 
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gelditu da azkeneraino: baina, nik uste, ez nazionalista frantsesa; 
alta bai, azkeneraino euskaldun eta, geroz eta gehiago, euskal 
abertzale. 

1950-1951 urteetan, ahalegin handian ikusten dugu Salaberry, 
euskaltasunaren eta euskal arazoaren teoria orokor baten bila. 
Urte horietan segidan eman ditu «L'Homme basque. Essai de Ca-
racterologie Euskarienne», «Frantses Xabierekoa Eskualdun 
Seme», pastoral ñimiño baten itxurako antzezketa (Seminario-
rako, nik uste), «Le Pedagogue et le Commissaire. Defense d'une 
culture populaire euskarienne» eta «Du regionalisme a l'interna-
tionalisme», euskal estudianteei konferentzia Donibane Lohizu-
nen (1951eko uztailean). Pentsamendu teologikoa tradizionala 
da: «Dohatsu giristinoa, emana izanikan ere bekhatuari!... Ezen 
urhatsez-urhats jarraikitzen zaio urrikia gaizkiari. - Dohakabea 
aldiz fede gabea: nola jalgi ditake bekhatu buztin lohitik?» («Fran-
tses»). Fedearekin bat, euskal nortasunaren sinboloak goratzen 
dira: euskaldun bandera, Zazpiak Bat. Eta euskaltasunaren ha-
rrotasuna: «Eskualdunak zerbait gogoan hartu eta, nork du bara-
tuko? Eta nahi ez duen hortarat indarka nork du bortxatuko?...» 
Ez da gutxi esana, Hegoan bezala Iparrean besteren pean bor-
txatua aspaldian dagoen euskaldunaz esateko. Baina indar bat da 
ametsa. Erresistentziarako. Errebeldiarako. Indar bat da gogoeta 
kritikoa ere, orain abian sumatzen duguna. 

Idazki teologikorik ez baitu eman, ezin dugu jarraitu xeheki 
haren ideien eboluzioa alor horretan. Baina irakurtzen dugularik 
Ene Sinestea, 9. or., topatzen dugu: «Paganoek bazuten argi bir-
bira bat». Aha!, ez zeuden, beraz, guztiz Jainkoaren eskutik 
utziak. Are, juzgatzen da orain: «Paganoez dena trufatzen, Jaun-
goikoaz da ihakintzen. Beha artarekin, ba Greziako, ba Metzi-
kako, ba Xinako, ba Afrikako sinesteri, ikusi arte, lohiarekin 
nahas-mahas egonki, egiaren ur-xirripa mehea». Diferentzia na-
barmena da. Ez bakarrik orain paganoei egiaren parte bat aitor-
tzen zaielako (eta inork ez omen duelako parte bat baizik), ez-
pada orain guztiz desagertua delako batez ere bekatuaren eta 
kondenazioaren eskenategi hura dena. Kristautasuna, paganis-
moa, ez daude buruz buru oposaturik, beharrez batak bestea 
ukatu, baizik denak elkarturik Jainkoaren lorian, elkarrekin 
eskuz esku. Paganoen egia ere Jainkoaren egia da. «Nun ere ira-
bazten baitu egiak, irabazten du kartaldia Jaungoikoak. Nun ere 
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irabazten baitu ongiak, irabazten du kartaldia Jaungoikoak» (Ib.). 
Egiak, filosofian ere, nonahi egon ahalko du hemendik aurrera, 
ez eskola katolikoan bakarrik. Obra onak ez dira izango fede-
dunen monopolioa: «Girixtinoek obratzen ez dituztelarik Jesus 
Jaunaren erakaspenak (...) obratzen dituzte girixtino ez direnek». 

Eboluzioa hobeto jarraitzen dugu kezka politikoetan. Sala-
berryren luman Euskal Herria eta Frantzia kontrajarrita agertzen 
diren estreinako aldian, termino nahiko abstraktuetan egiten 
dute: mendia eta ordekaren kontrastea da. «La montagne est seig-
neuriale (...). La plaine est princiere». Ordeka emankorra da. 
Menditarrak lanaren emaitza urria maiteko du: 

«Et dans son coeur grandira le sentiment elargi a cha-
que sacrifice, qui porte le nom bien donne de patrio-
tisme, ayant germe a meme la terre des peres. 

Or, voici que, depuis le XVIIIe siecle, nous avons subs-
titue, a la realite de la patrie, une idee, celle de la na-
tion. La patrie designe un ensemble spatial et tangible 
dont notre ame peut s'eprendre puisqu'il constitue son 
enveloppe et son corps. La nation represente un con-
cept elabore par l'esprit, et pour l'esprit; une vue du 
monde distincte de toute autre et qui, des lors, s'op-
pose a toute autre avec fanatisme. Chacun prefere sa 
patrie: il y est ne; mais il n'ignore pas qu'elle est im-
parfaite, comme tous les chefs-d'oeuvre humains, et 
qu'il existe, a cote d'elle, d'autres reussites dont les ap-
ports lui seraient d'un heureux complement. La nation 
doit a sa qualite abstraite de se croire valable partout 
et de se vouloir seule precieuse: elle ignore ses limites, 
parce que dans une direction qui est la sienne propre, 
elle n'en a pas. Mais une abstraction manque de cha-
leur vitale. Elle reste de la classe de ceux que Nietzs-
che appelait: les monstres froids. Aussi agite-t-elle, 
pour s'animer, les frayeurs agressives, les souvenirs 
cruels, les griefs certains, les xenophobies louches. Le 
patriotisme est un amour. Le nationalisme est une 
haine. Nous ne sommes plus unis que pour ces liens 
negatifs que sont la rancune et la vengeance» («L'-
Homme basque...», 21). 
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«Le Pedagogue et le Commissaire», irakaskuntzari buruz, testu 
bero-bero idatzia da, euskararen eta kultura herritar xumearen 
alde. Kritikoa burgesiaren aurka. Kritikoa, batez ere, euskara 
baztertzen duen zanpaketa estatalaren («l'explotation etatique») 
eta jakobinismoaren aurka, liberaltasun itxuraz jantzia agertzen 
bada ere. «D'une certaine morgue jacobine, d'une sorte de puri-
tanisme en loques scientistes, nous sommes satures». Estatu-Na-
zioaren eta nazionalismoaren Salaberryren kritikak, Frantziaren 
gaindipena bilatzen du, ukatu gabe, alde bitarantz: Europa batua, 
gainetik, eta eskualde federalen aitorpena, azpitik. Zentzu hone-
tan, joera diferenteen artean bere posizioa definitzeko «Du re-
gionalisme a l'internationalisme» testua militantea da, Europa al-
darrikatuz eta aldi berean federalismoa errebindikatuz Frantzian. 
Harrezkero denborak aldatu egin dira, nolanahi ere. Interesantea 
da guretzat hor Salaberry Mounier-en kritika, teorikoan ez-ezik, 
pertsonalean ere sakats aurkitzea: Hegoaldean K. Santamaria, 
Arizmendiarrieta, Mounier-en predikazioa zabaltzen ari ziren 
unean. Salaberryk Mounier-i, besteren artean, nazionalismo fran-
tsesa puztu izana egozten dio, Europako batasunari oztopoak ja-
rriz adiskide marxistei laguntzearren. Guri gaur ozta irudituko 
zaigu nazionalismo txikiagoa, Salaberry bera Europako batasu-
naren alde, Frantziak inperio koloniala ez galtzearren, egotea, 
besteak beste: «Un magnifique empire colonial fut rassemble par 
les fondateurs des dynasties bourgeoises. Et il est a craindre qu'il 
ne soit saccage par les heritiers incapables de se plier a une ne-
cessaire evolution [Europako batasuna], et qui sait si de cette 
oeuvre gigantesque, qui avait requis d'innombrables sacrifices, 
qui sait s'il ne restera pas surtout le souvenir des crimes qui la 
polluerent... et des rancunes!». Europa batuak Frantzia koloniala 
salbatu behar du: «L'Europe a sa frontiere sur le Tchad». Sala-
berryk, eskolak eta liburuen irakurketak buruan alemanen aur-
kako aurreritzirik absurduenak sartu zizkiotela, momentu batean 
garbi erreparatu eta salatu du. Beharbada eskolan ikasitako Fran-
tziaren, kulturaren, munduko ordenaren, hainbat ideia eta es-
kema, guretzat ebidentzia bilakatuei, zailago erreparatzen diegu, 
eta hagitz neketsuago dugu horietatik «sendatzea». Hala, Sala-
berryk behin kontatzen du, nola haurrak bere bihotz beroarekin 
ikasi zuen, «Frantzia hori zabaltzen dela itsas-mugez gainez gain, 
Afrikan eta Xinan barna! Frantziatik urrun ere bada oraino Fran-
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tzia. Hiru koloretako bandera landatua dagon bezain urrun, de-
netan da hain goxo zaikun herria». Estatuaren edo aberriaren 
ideia batek, historiaren ideia bat barnebiltzen baitu, Salaberryk 
buruan eta bihotzean sartu zuen, Frantzia nola -Alemania eta In-
galaterra baino lehen- etxe bakar bat bilakatu zen frantses guz-
tientzat: «Lan miresgarri hori egin zuten lehen erregek, eta begi-
ratu heien ondokoek. Geroztik bat dago Frantzia, mendian ha-
rroka bezain hazkar baita haren batasuna». Barneko Frantzia, 
hori. Gero, berdin, erregeak, Napoleon, Errepublikako minis-
troak ari izan dira, «laborariak lur-berri egiten bezala, Frantziako 
zedarriak ezin haratxagoño emanez. Hola egin dute berriz kan-
poko Frantzia». Hastean, Salaberryrentzat errealitate historiko, 
politiko, geografiko ebidentea ematen du, Frantzia, barneko 
Frantzia eta kanpoko Frantziaz (hizkuntza bera apenas da gaitz-
gabea) osatua dela, «Dunkerque-tik Tamanrasset-erat». Europako 
batasunak «Frantzia zabal haundia» gorde behar du. Haren luma-
tik kutsu nazionalista frantseseko hainbat erreferentzia naturalta-
sunik handienarekin isurtzen da (edo faltatzen da erreferentzia, 
egon beharko lukeenean) Ingalaterrari edo Alemania, Espainiari 
buruz. Nazionalismo zakarrena gainditzen denean ere, ingelesak 
holako, alemanak holako, naturalki jarraituko da irizten (Her-
behereak, Belgikak, Danimarkak, etab., ez esistitzen jarraituko 
dute, hots, aintzat hartuak ez izaten ezertarako). Frantzia hau da, 
Ingalaterra hori, Emisia, Amerika. Estatuak, historian misio me-
tafisiko bat inkarnatzen duten errealitateak bezala, patuak be-
zala, juzgatuko dira, historismo teologiko ahazteko hobe baten 
manera ezagunean: «Jaungoikoak agertu ditu Europakoen begieri 
Egia, Ahala, Ederra, Haundia, Ongia. Egia, gain-gainetik, Fran-
tziari; Ahala, gain-gainetik Inglaterrari; Ederra gain-gainetik Es-
painiari; Flaundia gain-gainetik Alemaniari, Rusiari; Ongia, gain-
gainetik Euskal Herriari» (ES, 12). Egia Frantziari hain zuzen: 
munduaren argia Frantzia da - pentsamendua, zientzia, argita-
suna Frantziaren dohain berezi deklaratu ohi zuten XIX. men-
deko autore frantsesen tradizio jator-jatorrean. 

Historia eta Estatua ikusteko modu XIX. mendetiar hau (bere 
aldaki frantsesean), Salaberryk funtsean beti gorde du, inoiz 
kuestionatu gabe. Nazionalismoaren arazoa konplexua da Es-
tatu-Nazioen haurrentzat, harekin kritikoak izan nahi dutenean 
ere. Salaberryk berak aitortu du hori, bere kasurako, Amestoy, 
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Beloken historiako irakasle errotik euskaldun eta errotik frantses 
nazionalistaren influentzia aipatzen duela bere ikasleen gainean, 
gaindiezina askorentzat, gaindigaitza berarentzat ere (ES, 90, 92; 
ik. halaber 67, 105!!!). Teinka larri batean ibiliko da beti. Hala, 
Karakterologiako Saioan aberria eta Estatu-Nazioa kontrajarri os-
tean, «Du regionalisme»n aberri txiki (Euskal Herria) eta aberri 
handiaz (Frantzia) mintzo zaigu berriro, eta aberri txikiaren mai-
tasunaren beharraz aberri handia maitatzeko. «Celui qui n'aime 
pas sa region, n'aimera pas sa nation». «Une intensification de l'a-
mour de la petite patrie, doit determiner son eclatement dans l'a-
mour de la grande patrie nationale» («patrie nationale», inori du-
darik ez uzteko: bestela norbaitek pentsa lezake, aberri handia, 
Salaberryren logikan, Europak izan behar zuela). «La region 
constitue l'abecedaire ou nous apprenons l'amour inconditionnel 
de la nation». Aberri txikia sentimenduaren eta instintoarena da; 
handia gizaki razionalaren aberria, kulturarena. Aberri txikia 
afektibitatearentzat beharrezkoa bada, aberri handia bizitza inte-
lektual, kultural, izpiritual duin baterako da beharrezkoa... (Iz-
pirituak Frantzia behar du!, berriro topos klasiko bat). Buka-
tzeko, bada -parrafo berean nazionalismoa zorrotz kondenatuz-
aholku ebanjeliko hau: «L'homme qui n'aime pas son pays plus 
que lui-meme, n'est plus un homme. Celui qui est incapable de 
sacrifier sa vie, dans un elan de volonte libre, celui-la a deja 
perdu ses raisons de vivre». 

Salaberry aro kolonialeko eskemetatik zetorren. Europak 
Afrika behar zuen, Afrikak Europaren laguntza eta gidaritza 
behar zuen, guztien (gizadiaren) ongiak Europa eta Afrika bat 
izatea galdatzen zuen, bestela akabo Afrika gaixoa, etab., kolo-
nizatzaileak eta kolonizatuak denak adiskide eta berdin onura-
dun liratekeen mundu zoragarri bat. Inperioaren batasun ideia 
(ideologia) zaharra, motibazio erlijioso eta humanistaz bermatua 
Salaberryren kasuan. Agustinismo politiko zaharberria, edo mun-
dua Eliza Katolikoaren irudira pentsatua, bere Aita Santu, diozesi 
episkopal eta misio lurraldeekin (ikus ES, 92: Errepublikako Pre-
sidentea ez al da «Herriaren Aita»?), ordena santuan denak zerura 
bidean. Beharbada pentsatu du, Aljerian, Indotxinan, gazteek 
aberri handiaren alde bizia emateko prest egon behar zutela, 
eginbehar gizatasunezko eta morala zela urruti haietan Frantzia 
defendatzea. Inportantea da, nolanahi ere, oker ez banago, odo-
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laren orduan, Salaberry ez dela gehiegi tematu asmo horietan. 
Bera halako ideietatik bazetorren, etorri, gerra haizeek laster era-
man dituzte airean orbelak bezala irudipen humanitario-paterna-
lista horiek, bake denboran askori errealitatea estaltzeko balio 
izaten zutenak. (Salaberryren eboluzioaren historiak, esperien-
tzia pusketaka puskatuz doakion mundu batena dirudi). 40-
45eko gerra eta presokanpoko esperientzietatik berak atera duen 
konklusio inportante bat, agian nagusia, nazionalismoaren kri-
tika izan baita, nazionalismoaren kritikan jardungo da bera Alje-
riako gerran, nazionalismo frantsesa nahiz aljerianoa, hori dela-
koan hondamendiaren erruduna. 

Hain zuzen, nazionalismoaren arbuiotik garatua da Salaberry-
ren «erregionalismo» geroz eta premiatsuago eta zabalagoa. Esa-
nahitsua haren konferentziaren izenburua bera: erregionalis-
motik -nazionalismorik ez!- internazionalismora. Nazionalis-
moarekin identifikatzen dira jakobinismoa eta zentralismo 
ekonomikoa, hexagonoan herri txikien kultura nahiz ekonomia 
bizi ezinik, eta gerora desagertzeko arriskuan, jartzen dituztenak. 
Laster ikuspegi kritiko hau pentsamendu teoriko edo filosofiara 
hedatuko da: Salaberryren erregionalismoak ez baititu tesi poli-
tiko batzuk aldarrikatzen bakarrik; epistemologia bat da, antro-
pologia bat, filosofia bat, errealitatea sentitzeko eta atzemateko 
modu berri bat galdatzen du. Gizon-emakumea lurrean koka-
tzeko beste modu bat funtsean. Hortik bere kritika Mounier-i («il 
n'etait pas l'homme des sens»), Teilhard de Chardin-i («il est un 
deracine»), pentsamendu orokor abstraktuari, jakobinismo edo 
zentralismo gisa bat bezala, singularraren, errealaren ezaxola. 
Harentzat euskara da «la langue concrete» (frantsesaren kontrara). 
«Descartes Eskual-Herriari urrun bezain, Bergson Eskual-Herriari 
hurbil», idatzi du behin. «Nork daki ez gaituenez Bergson-ek la-
guntzen ahal gure eskualdungoaren hobeki argitzen, gure es-
kualdungorat hobeki bihurtzen?». Bere seriotasun «irrazionalista» 
(guztiz razional!) osoan ulertu behar dugu hori, beharbada es-
treina bitxi samarra dirudien arren. Salaberryren pentsamendua 
eta eboluzioa behar bezala sakontzeko, gehiago jakin beharko 
genuke haren ikas eta irakurketei, eta influentziei buruz, batez 
ere haren barne-barneko egitura ezkutuak argitzeko. Susmoa 
daukat, esaterako, izan litekeela Salaberry baitan, berak aitortzen 
duen Bergson metafisikoaren eraginaren osagarri inportante bat, 
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sozio-psikologiko eta praktikoagoa berau, orain ia erabat ahaz-
tua dagoen L. Klages (1872-1956) filosofo eta psikologo alemana 
izatea. Honen Les principes de la caracterologie 1930ean eman 
zen itzulpen frantsesean. (Klages grafologiaren eta karakterolo-
giaren «asmatzailea» da). Stalag-eko Unibertsitatean Salaberry, di-
rudienez, Klagesi buruz mintzatu zen. Bergsonen adimen (zien-
tzia) eta intuizioaren dualismoaren antzera, Klagesen filosofian 
oinarrizkoa da izpirituaren eta bizitzaren oposizioa, bakoitzaren 
existentzian bezala giza historian. Izpiritua eta bizitza (arima) 
printzipio etsaiak dira. Bizitza edo arimak errealitate kosmikoa-
ren gelditugabeko jario espazio-denborazkoan zuzenki, arteko-
gabeki -kontzientziaren edo kontzeptuaren bitartekotza gabe 
alegia-, bizipen eta emozioz parte hartzen du. Munduko zerak 
oraindik ez dira adimen abstraitzaile batek bihurtuko dituen 
«gauza» banatu, zermugatuak, lotuak zer-izan bati eta higigabe-
tuak; baizik eta kosmos guztia kualitate, indar demoniko, irudi 
sare edo ehundura bat da, arima inguratzen bere barruan eta be-
rarekin bat, ez haren aurrez aurre, berezirik. Batasun handi bat 
dena. Kosmosaren bizitzan bizitze hau, lurrarekin eta konkretua-
rekin bat izaki, egun herri «primitiboetan» ikus (omen) genezake. 
Arimak, bere munduarekin bat, bizi duen esperientzia gozatsu 
ezmugatu espazio-denboran jariokorraren isuria, izpirituak gel-
diarazi egiten du, zatitu, zedarritu, bere propioa den egintza 
akosmiko, espazio-denbora gabekoaz, kontzeptu razionalaz. Iz-
piritua arimaren etsaia da. Izpirituaren pean, arima kontzientzia 
bilakatzen da, geroz eta intelektualago, geroz eta abstraktuago 
eta irrealago haren errealitatea. Zibilizazio prozesua, izpirituaren 
borroka eta garaipenen historia da arimaren aurka; gizadiaren iz-
piritualizatze (intelektualizatze) eta arimagebetzearen historia, 
teknikaren nagusitze orokorreraino. Historiaren ardatza izpiritua 
eta arima (bizitza) bi poloen oposizioan datza. «Izpiritua «da», 
izan; bizitza joan doa. Izpirituak juzgatu egiten du; bizitzak, bi-
zitu. Judizioa egintza da; bizipena, pathos. Izpirituak izan badena 
atzematen du; bizitzak gertakariaren bizipena bizi egiten du. Iza-
tea (izate hutsa) espazio-denboraz kanpokoa da, eta halakoa da 
izpiritua ere; gertakaria espazio-denborazkoa da, eta bizitza ere 
halakoa. Izatea printzipialki pentsatu ahalgarria da, ordea sekula 
ez artekogabeki bizitu ahalgarria; gertakaria printzipialki bizitu 
ahalgarria da, ordea ez sekula artekogabeki ulertu ahalgarria. 
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Juzgu egintzak aurretik bizipena bizi duen bizitza suposatzen du; 
bizitzak izpirituaren beharrik ez du aurretik, bizipena bizitzeko. 
Izpiritua, bizitzaren barruan egoiliar, haren aurka zuzenduriko 
indarra da; bizitza, izpirituaren erakarle bilakatu den bezainba-
tean, defentsako instintoz jarkitzen zaio beroni. Gizadiaren ibil-
bide «historikoaren» funtsa («progreso» ere deitzen dena), izpiri-
tuaren borroka garaipentsu aurrerakorra da bizitzaren aurka, 
azken honen suntsipen logikoki aurreikusgarrizko amaierarekin». 
Filosofiaren zeregina, intelektualismo arimaren agortzaile horri 
ahal den neurrian buru egitea izanen da (Bergsonen intuizioak 
intelektualismotik -zientzia positiboaren hesietatik- erredimitzen 
gaituen legez). Salaberry -ikusiko dugu- era beretsuan mintzo 
da filosofoaz eta olerkariaz (edo bertsolariaz). Eta «L'Homme bas-
que»ko holako pasarte bat, adibidez, izpirituaren kritikarekin eta 
esplikabide polarren eskaerarekin, Klages-en oihartzun garbia 
da, nik uste: «En face de chaque probleme, nous sommes imme-
diatement tentes de remonter a un principe dernier dont le reste 
ne serait que consequence ou corollaire. L'esprit humain est mo-
niste par nature. Mais la realite ne se laisse pas emprisonner par 
cette canalisation en ligne droite. Elle deborde par dessus ce 
trace logique. Elle se ramifie autour d'un double pole. Elle entre 
en conflit avec la raison. Elle exige deux axes de reference...» 
Metodologia hori izango da berak euskal karakterologian prakti-
katuko duena. Baina Bergson-Klagesen planteamolde bipolarra 
nabarmen badago Salaberryren metodoaren oinarrian, behar-
bada konkretuki Euskal Herria mundu modernoan ikusteko 
haren moduan ere, nabaritzen dira filosofia horren aztarnak: 
«(...) Nous nous penchons sur les civilisations anciennes pour y 
decouvrir les symptomes d'une vitalite dispame (...). Qui sait si 
tant de visiteurs ne viennen pas sur la Cote basque parce qu'ils 
sentent leur ame se disjoindre et qu'ils entendent leurs pensees 
se heurter en desordre, pareilles, a l'interieur de'un jouet, aux 
morceaux d'un ressort brise? Ils cherchent des hommes qui 
soient encore des hommes». Ikusiko dugu, halakoxe moldeetan 
hautemana aurkezten digula beti, oraindik guztiz endekatu ga-
beko mundu baten hondar sano bezala, euskal kultura. Teknikari 
buruz, ordea, Euskal Herri laboraria beti haren eskasean ikusi 
duelako ere, Salaberryren iritzia erdibitua aurkituko da haren kri-
tikaren eta beharraren artean. 
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50.eko hamarkada hori (bere) euskal kontzientziaren sendo-
tze razionaleko eta apostolutzakoa kontsidera geniezaioke. Kri-
tika bakanen batzuk baditu, hala egunorokotasun loakarkorra-
rena («sans doute au Pays Basque la monotonie est-elle plus mo-
notone»), indibidualismo anarko baten arriskuarena, batez ere 
burgesiarena, baina, orotara, Salaberryren Euskal Herriak ederrez 
eta balio humanistikoz beteriko Arkadia ematen du. Behin eta 
berriro errepikatu du Euskal Herria, mundu modernoan, huma-
nismoaren eredu dela. Salaberry bera humanismo horren eta 
herri horren apostolua da. Are, martiria! Berak hala bizitu du 
antza. Hemen Salaberryren autopertzepzioa ezin da zuzenean 
gure gaia izan, ez haren psikologia. Baina argi eman lezakeen 
neurrian, jakiteko berak bere ideiak eta obra nola balioesten zi-
tuen, zilegi izan genezake begiralditxo bat. «Espartin xuri, ni 
naiz», «Pilale, ni naiz», berak utzi du idatzita (ES, 6). Irakurtzen 
du, beraz, irakurleak «Zapeta Urhe eta Espartin Xuri», 1958koa, 
Salaberryren bila, garai hartan berak nola sentitzen zuen bere 
burua jakin nahirik, eta zur eta lur gelditzen da, egia esan. Obra 
dramatiko aski xumea da, literaturan bezala gogoeta teorikoan 
ohi dituen oposizio sinpleekin. Bi protagonistak dira -gaiztoa eta 
ona- Zapeta Urhe indiano diru eta botere gosea, bere euskal sor-
terriko legea baztertu duena, alde batetik, eta bestetik Espartin 
Xuri, hau Aita Vitoriaren berraragiztatze bat, indianoen eskubi-
deen aldezle. Zapeta Urhe modemitatea da: «Zure agurra duk: 
«Jainkoa eta lege zaharra». Gure agurra: «Lege berria eta gizona». 
Zuek erraiten duzue «Jainkoa gizon egin dela», eta guk «Gizona 
egin dela Jainko». Badituk lege zaharra eta lege berria». Gertaka-
ria Ameriketan jokatzen da, baina jokoan Euskal Herria dago: 
Jainkoa eta lege zaharra abandonatzen duen Euskal Herri baten 
eta Espartin Xuriren artean. Espartin Xuri Salaberry dela garbiago 
uzteko, haren izena Ixtebe da. Ixtebe indioen, hots, jende xu-
meen eskubideen begiralea da, gaitzulertze tragiko bategatik ho-
riek berek hil egingo baitute. Baina hil eta gero, haren zuzenta-
suna ezagutuko dute, eta hura ohoratzera bilduko dira haren hi-
lobian. Salaberry, euskaldun indioen apostolu eta martiri, 
ezezagutua bere aldian, hala ere hil ondoan garaile. Hau izan li-
teke, 50.eko hamarkadan Salaberryk zuen sentsazioa eta itxaro-
pena, euskaltasunaren gogoetazko bere saiorik inportanteenak 
akumulatzen zituen bitartean. Euskal Herri loakartu bat, bere ba-
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lioaren kontzientziarik gabea, modernotasun anbiziorik duten se-
meek berek abandonatua («fede berria»: Zapeta Urhe), eta basa-
mortuan predikatzen diharduen Ixtebe Salaberry nekaezin gor-
bizi bat. Guztiz hamarkada garrantzitsua Salaberryren traiekto-
rian. 1960ko azaroan Euskal Herriaren heriotzaren angustiak 
mintzen du («un peuple millenaire, qui ne veut pas mourir») eta 
bizi-nahiak: «Notre province represente une region sous-deve-
loppee. L'industrie constitue la cle de voute du vingtieme siecle 
et cette industrie fait defaut a l'arriere-zone de notre pays. Nos 
jeunes gens sont donc forces de quitter une patrie maratre qui 
ne leur permet plus de vivre, hors de la misere et dans la 
decence». Hurrengo urtean (1961) «Defense des langues et cultu-
res regionales» artikulua publikatu du, esperantza berriz orain, 
Gure Herria-n: «que le 21 decembre 1961 soit un jour faste dans 
la chronique des Langues Regionales». 

60. urte horietantxe Euskal Herria mugitzen hasi da. Ez Eus-
kal Herria bakarrik: Eliza, mundua bera. Salaberryren begitan 
-urteak geroago hala ikusten jarraituko du-, hamarkada, muga-
rri handiarekin hasten da: «Gerla ondoko gertakari haundiena, ba 
giristinoentzat, ba munduarentzat, 1962-etarik 1965-erat, Erro-
man bildu Batikaneko bigarren konzilioa» (ES, 184). Politikoki, 
Aljeriako gerraren amaiera, internazionalki Hirugarren Munduko 
«Estatu neutralen» blokearen organizazioa, Kennedyren «Progre-
soaren Aliantza», etab., gogora daitezke, giro berriaren seinale 
gerra hotzaren ondoko distentsioan (68ko Udaberri eztandaraino 
loratuz joan den udaberritze orokor bat). Salaberryren hurbilago, 
Iparraldearentzat Enbataren sorrerak adierazi duenerako, X. Ar-
belbideren Enbata, historia paregabea ikus daiteke. Intelektualki 
garrantzitsuena, irekitasun berria da, Elizan batik bat, baina es-
kola eta korronte ezberdinen artean ere. Ordura arte, katolikoak, 
protestanteak, ortodoxoak, baita eskola filosofiko ezberdinak 
beren artean ere, gizartean elkarren alboan bai, baina elkar ezi-
kusiz, edo ezinikusiz maizago, elkarren etsai sutsu, bizi izaten 
ziren. Marxistak, existentzialistak, estrukturalistak eta mila era-
tako ista guztiak, denak denen kontra taigabeko polemiketan. 
Eliza latinoa, bereziki, mila Argus begi, neotomista ez zen guztia 
derrepente liburu kondenatuen Indexean sartzeko prest. «Henri 
Bergson-en liburuak ezarriak ziren lerrakorren artean. Maurice 
Blondel eta Teilhard de Chardin-enak ezartzer», oroitzen da Sa-
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laberry (ES, 184). Gaur seguruenik ez da ulerterraza, baina Sala-
berryren historian inportantea: ordura arte kasi klandestinoak 
izandako zaletasun filosofikoak (Bergson, etab.), agerian agertu 
ahal izango ditu orain -«gaindituak» direnean belaunaldi filoso-
fiko berriarentzat! (ES, 150). Marxismo edo psikoanalisiarekiko, 
zilegi izango du interes positiboagoa erakustea, kritiko jarraituz. 
Haren eboluzioan, ez nuke esango fase berri bat, baina libertate 
berri bat aurkitzen da. Ordura arteko gogoeta eta bilakabidearen 
sintesi handiak permititu dizkion libertatea. Alegia, Euskal He-
rriari buruzko: 1) bere ideario teoriko-filosofikoaren sintesia, «La 
Messe sur le Pays Basque» saioan (1964); eta 2) bere posizio 
sozio-politikoaren sintesia, «L'alienation basque»n (1967). Bes-
talde, espresuki «euskal gaiak» ez diren eremuetara ere zabal-
duko da, «Henri Bergson» bezalako saio filosofiko teknikoagoe-
tara, adibidez. 

«La Messe sur le Pays Basque»k (Teilhard de Chardin-en «La 
messe sur le monde»n kalkatua) izenburu arranditsu baten arris-
kuak erakusten ditu beharbada: saio solemnetxo bat da, Teil-
hard-en imitazio eta kritikazkoa, ez derrigor Teilhard-en tamai-
nakoa. Literarioki badu esperimentu baten jitea («La priere du 
Pays Basque», Xuberoaren ikusketa liturgiko bat); pentsamen-
duaren aldetik berritasun esatekorik ez, ohiko Euskal Herriaren 
kontzeptuan, material edo ilustrazio (aipamen) filosofiko-kultu-
ral gehiagorekin janzten bada ere. Bakarrik, atentzioa ematen 
duena (Teilhard-en erreferentzian gabiltzalako hain zuzen): lurra, 
hemen, ia ez da agertzen; agertzen den lurra, paisaia da. Teil-
hard-engan belaunaldi berri batek hunkiturik irakurri zuena, lu-
rrarekiko atxikitasuna zen, ordea. «L'alienation basque», aldiz, la-
burbilduma biribila da, bere posizioak trinko eta sistematiko 
arrazoituz. Inoiz baino gordinago formulatuak, iraultza erregio-
nalistaren ordua, hezkuntza ofizialak daragien alienazioa, Fran-
tziako eskualdeen barne-kolonialismoa, euskal burgesiaren an-
tieuskalduntasuna eta euskaldunon gutxiagotasun konplexua. 
Oso garbi formulatua bere «euskararen filosofia», erregionalismo-
aren bi fronteak, kulturala eta ekonomikoa (politikoa ez da ain-
tzat hartzen!), elizaren rol positiboa, espazio ez alienatu bakar 
bezala. 

Salaberry sasoian dago. Itxitasun tradizionalean kikildua bizi 
izandu den herri-inguru batean, Eliza batean, kultura batean, 
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bera berria sentitzen da, modernoa - izanez ere «antzinakoa» 
(euskalduna). Konñantza du bere buruan, bere ideietan, kultu-
ran. Atzo kondenaturiko pentsabideak nagusi gaur: berarentzat, 
ozartasun zena, garaipen bilakatu da. Badaki bere pentsamen-
duaren ordua dela. 1968 maiatzeko galerna sartu delarik (ES, 
181-183), ikasleekin eta bai Bokaleko langileekin bildu da, ibili 
da eurekin asanbladan, manifestaldian. («Sei erakasle ginen oro-
tarat gazteen gibeletik»: esan nahi baitu, oraindik ausardia behar 
zela!). Eboluzio terminoetan, 68 Salaberryren garaipena bezala 
izan da eta, agian, Salaberryren amaiera. 

70.eko hamarkada uztaren bilketarena da heldutasun intelek-
tual betean. Salaberryk, iraganera beha, ibili duen bidea medita-
tzen du: «Mendeko bi zauriak», 1974ko saioan, XX. mendeko eri-
tasunak aski ilun errepasatuz, Marx bezalakoen egia onartzera 
deitzen du. Egia ez dago Elizan bakarrik. Dagoen edonon behar 
da bilatu eta hartu. «Eliza gizonaren eginbidea litake egiaren 
errespetatzea, ospatzea, nun nahi dadin agert, nork nahik dezan 
aurki. Ez uste ukeitea Izpiritu sainduaren haizeak haren beharri 
xilotik duela bide; berze xendrarik ez dezakeela idek, mundu za-
baleko berzen gogoetan. Eliza gizonaren jite berezia litake nun 
nahi, nork nahik bildu egiaren, Jainkoari buruz ezartzea: haren 
bataiatzea, Akin-eko San Tomasek, Aristoten ñlosofia bataiatu 
duen bezala, Jakes Maritain-en arabera». 78an autobiografia argi-
tara du, bere obra gailena: Ene Sinestea. Iragan biziari gibeletik 
beha, harrobi informatibo agortezina. 79an Eskualzaleen Biltza-
rrak omenaldia eskaini dio Heletan. 81eko uztailean hil da. Urte 
horretan bertan Beñat adiskidea agur! publikatu da Baionan, 
«ahantzi ezina eta beraz aipatu, irakurtu beharra (...). Oihu bat?», 
P. Ainziart-en hitzetan, Salaberryren testamentu eta azken pen-
tsamenduaren suma. 

Bere pentsamendura iristeko, Salaberryk, filosofikoki bezala 
politikoki, borroka luze bat egin behar izan du gaztaroko uni-
bertso guztiaren aurka, eskolan, seminarioan, irakurketetan bil-
duz joan dena, eta urratsez urrats gaindituz joan behar izango 
duena bere bizitzan. Holakoetan, ideien historia esperientzia 
pertsonalen historia da eta, askotan, horien kolorea bezala, ho-
rien mugak izaten ditu. «Errana deat -idatzi zuen Beñat-en- nahi 
nuela ene hil-kutxaren gibelean, elizako ehortzketetan, hiru kan-
toineko lorea: hosto bat euskaldun bandera, hosto bat frantses 
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bandera, hosto bat europano bandera. Hiruak edo bihibat ez, hi-
ruak bat egiten baitute ene baitan». Soldaduaren leialtasun zaha-
rra dirudi, 1981 ean lekuz eta garaiz jada kanpokoa beharbada: 
ekintza intelektualari gagozkiola bederen, azkeneko hogei edo 
hogeita hamar urtetan, Europaren eta Euskal Herriaren alde izan 
baita haren inkarnua, aldiz Frantzia doi-doi aipatu du kritika-
tzeko ez bada. Hala ere, Salaberryren historia pertsonalean, sol-
dadutza -gerra, presokanpoa- funtsezko esperientzia izango da 
betiko, esanahi moral zein intelektualean, esperientzia horrek or-
dezkatzen duen mundua gainditzen ahalegiteko izanik ere. Dena 

..den, eboluzioari eragiten dioten esperientziak, izan litezke gerra 
eta presokanpoa bezalakoak -Salaberryk berak maiz aipatu ditu 
bere obra interpretatzeko giltza horiek-, edo esperientzia intimo 
askoz ezkutukoagoak izan litezke. Holakoen berri gutxi aurki-
tzen da bere obran Ene Sinestea baino lehen. Autobiografia ho-
netan haurtzaro, familia, ikasturteetako hainbat datu argigarri 
ematen digu. Berez da deigarria, aitaren eta amaren zein trata-
mendu diferentea egiten duen. Berak gehitzen du, aita nahiko 
arrotza zuela (ES, 65). «Gostu hoberenean aita ari duk semean 
kausitu bertsularia edo olerkaria ezin urkatuz», irakurtzen da 
Beñat-en. Maiz jardungo da euskal jansenismoaz eta, Euskal He-
rriko familiaren, erlijioaren mazaltasuna defendatzen saiatuz. 
Beste hainbat aldiz, zuzen edo zeharka, euskaldunaren elkorke-
ria, itxikeria, komunikazio falta, uzten du ikusten. «Euskal-He-
rriko debrua, debru ixila, mihia ixil egiten duen debrua». Zenbat 
bider ez du aipatu Bergougnan psikoanalistaren ateraldia! Beñat-
en hasieran honela irakurtzen da: «Eskerrik asko hoin garbiki 
mintzatu bahitzait. Euskaldun gehienak barnerat itzuliak gaituk, 
kanporat idekiak izaiteko orde. Ari gaituk hasmoorran, gauza 
berak kaskoan itzul eta mitzul. Eta hori pozoina. Bergougnan 
baigorriar, zainak nausituen sendatzale aipatuak zioian ez balute 
Euskaldunek goxatzeko, ba kofesioko aitormena, ba ostatuko 
doiño bat xurgatu-eta haro-burrunba, frangotan bere buruaz ber-
tze egin lezaketela». Aitaren egoskorkeria eta larderiak haurrak 
nola irteera gabeko dramara eraman litzakeen, «Hiru Pindarreko 
eraztuna»k erakusten du (1975). Eta galdera da, Pilalerekin iden-
tifikazioan, bere «izaite egiazkoaren miraila pare-gabe» omen ho-
rretan (ES, 6), ezkutuko zenbat bere drama pertsonal nahi izan 
ote digun adierazi, agertarazi gabe. Aitaz bakarrik ez, baino bere 
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libertate eta maitasunen zorigaitza nolabait eragin dioten «autori-
tate» familiar eta sozial guztiez. Berak isildu nahiago izan duena, 
ordea, isilean uztea dagokigu guri. Salaberryren eboluzioa aska-
tasun eta maitasunezko mundu berri baten bila dabil. Mundu 
zahar zakarraren ihesi. Maitatzen eta pairatzen duen mundu 
zahar liluragarriarentzat mundu berri bila. «Ene baitan borrokan 
ari dituk Etienne eta Salaberry. Salaberryk lehenagoko arbasoen 
hatzetarik ibiltzea laket. Haren ontasuna orroitmena. Etienne 
ateka berri bat ezin kausituz, xifritua, xipeilia, harat-hunat dabi-
lak. Haren ontasuna idurimena». 

Sinestea, Jainkoa, gizartea 
«Eri dela gure hogoigarren mendea, eta azkarki eri, hainber-

tzetaraino eri, nun bere indar ikaragarrian hartzen baitu noiz-
tenka, bilintzi-balantza, eroriko ez eroriko dudamuda beldurga-
rri batek, nola gorde?» 

Nola gorde? «Angustia» existentzialismoaren hitz klabe bat 
zen, gizakiaren egoera gure zibilizazioan karakterisatzeko (he-
goaldean «axanpa» itzuli genuen batzuek, nik uste gaizki). Sala-
berryk gure garai -XX. mende, Modernitate- itxaropengaldua, hil 
nahi lukeen Goliat bat bezala pintatzen digu, herio angustian. 
Baina David bat ez datorkionez hiltzera -desesperaziotik erredi-
mitzera-, «beretzen du, orduan kexu erhoak. Eman lezake har-
tzekotan dela harroka bat, berak bere buruaren xahutzeko haren 
kontra». Fede gabe, biziak ez bakarrik ez du zentzurik, ez nora-
korik inora, ezpada ez du funtsik, ez ezertarako ahalik, ez bizi-
poz ez gogorik, ez baliorik, ez du errealitaterik, hutsala da. «Ez 
existitzea» da, esanahi existentzialista estriktoan. Ene Sinestea-ko 
hitzaurre «edo has aintzineko zonbeit gogoeta», hor berak ideia 
bere ustean inportanteenak nabarmendu nahi ditu liburuko ata-
rian, xokatzeraino drastikoa da puntu honetan, hurbiltzen zaiola 
mintzamolde existentzialista bati ere harengan ustegabekoraino, 
eskola horrekin zenbat sinpatizatzen zuen jakinda. «Sinesteak eta 
izaiteak bat egiten dute. Sinestea eta izaitea nihundik ezin behex 
(...). Sinestea gu; gu sineste» (ES, 7). Hainbesterainokoa da hori 
bien bateratasuna, fedea eta izatearena, Salaberryk uste baitu, fi-
sikoki ere pertsona bati igarri egiten zaiola bere fisionomia eta 
tankeran, fededuna den ala ez. «Sinesteak sartzen du bere zigi-
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loa, gogoan, bihotzean, bai eta gorputzean, guziz begitartean» 
(ES, 7). Hortaz, Mendebalea sinesgabea dela esateak, esanahi du, 
izpiritual nahiz materialki hila edo hiltzear dela -hotzak!-, izanik 
gabea dela. «Ez da dudarik: sinesteak, izanikan ere gezurkeriaz 
eta hisiaz zikindua, emaiten dio sinestea duenari, sineste gabeak 
ez duen zuta, ausarta, oldarra, eta gain-gainetik bere buruaren 
irriskatzeko kalipua. Ari da kantuz, sineste gabekoa ari delarik 
merreka. Ari da dantzan, sineste gabekoa badoalarik itzuli-mi-
tzuli, mozkorra iduri. Horiek oro gure begietan dira bizi, Viet-
nam-eko gerlan ikusiak. Gerlako borrokan, sinesteduna sineste-
gabeari nagusituko da» (ES, 8). Gerrako eta presokanpoko bere 
esperientzia pertsonalak berresten dute: «Gizontasuna eta fede-
duntasuna bi haurride eginak lotzeko biziaren patarrari urrats be-
rean» (S, 149). 

Pasarteotan fedeak ez du Jainkoagan izan beharrik; fede -no -
labait esan- psikologikoa da, berdin dio zein ideiatan. Baina Sa-
laberry fedeaz mintzo denean, erlijiosoa esanahi du jeneralean 
(esanahi hau isilpean barnebildua dabil goiko perpausetan ere). 
Hala, haren beste ekuazio ohiko bat hauxe izango da, azken ur-
teetako izkribuetan maiz errepikatua, bateratasuna gizona eta fe-
dearena Jainkoagan suposatuz: «Jainkoa hil, gizona hil, biak hobi 
berean etzanen, lur hilaren zilo hilean» (ES, 116). Gizona -hots, 
gizatasuna- berdin fedea Jainkoagan; alegia -negatiboan ifren-
tzikatuz-, Jainkoan federik ez, gizatasunik ez. «Jalgiko dira bor-
tizkeria sorjesak ez-izaitearen sineste hortarik. Gizonak gizona 
hilen erakusteko gizon dela» (Ib.). Jainkoaren, beraz, gizatasuna-
ren heriotzatik ondoriaraziko dira XX. mendeko nazismo, komu-
nismo, Mundu Gerra eta sarraski guztiak. Eta Jainkoa eta gizon-
emakumearen heriotz kausantetzat edukiko dira XIX eta XX. 
mendeetako ia filosofia guztiak -berak aintzat hartzen dituene-
tan-, ala berak zuzenean (Marx, Metzsche, Sartre) ala beren on-
dorioengatik, Freud adibidez: «erakutsi daukigu nehork ez bezala 
badirela gure baitan jaidura guhaurek ez ezagutuak (...). Des-
cartes izan dena gogo ezagutuari, Freud izan da gogo ezezagu-
tuari» (ES, 115). Freud giza psykhearen analista bat da, ez beste-
rik. Baina berak ez du Jainkoagan sinesten (bide batez esateko: 
Salaberryk «Jaungoikoa» esaten du ia beti); ongi eta gaizkiaren-
tzat erreferentzia absoluturik ez du. «Ongia eta gaizkia ez badira 
gu baino gorago itzatuak, gogor egiteko orde lohikeriari, zen-
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dako ez zabal-zabala idek haren uhainari gogo-bihotzeko ateak? 
Gure mende aberatsa, etzanik eman da lizunkeriaren ohean, 
Freud-en erakaspena estakuru (...) «Setsua errege», diote asko 
freudistek erramuak eskuetan» (ES, 115). Galderara itzuliz, bada: 
mendebale fedegabe hori, eta mendebale horretan gu, nola 
gorde? «Mendeko bi zauriak», 1974koa, gazteentzat pentsaturiko 
testua da, ez dakit jatorrian konferentziaren bat izan ote den 
talde jakin batentzat, edonola ere Gure Herria-n eman da argi-
tara jendaurre zabalari. Miseria guztia erakutsi eta gero, salba-
zioa, amaieran, santuengandik igurikatu du Salaberryk etsita. 
«Sainduek derabilate mundua. Egia zaukan Leon Bloy-k: «Gauza 
bat baizik da deitoragarri: ez saindu izeitea...». Nondik nora ibili 
gara filosofian eta munduan? Hori, bigarren Mundu Gerra eta 
presokanpoen esperientziaren ondoren, San Tomasen gorazarre-
aren konklusio eta Baionako seminaristentzako gomendioa bai-
tzen, esperantza berriz beterik, mende laurden bakarrik lehe-
nago... 

Ez bizi pertsonal, ez sozial bat zuzena eta zentzuzkoa posible 
dela Jainkoa gabe, filosofia edo teologiarik baino gehiago, aitor-
tza pertsonal bat da Salaberryren obran. Honek ez du esan gura, 
tesi horren razionalizazio filosofiko aski bermatu bat berak ez 
zuela. Inola ere ez da fededunaren fede hutsa, Unamunoren 
«ikazkinaren fedea». Bakarrik, utzi duen obraren izaeragatik -bi-
garrentiarki soil filosofikoa-, material eskasak dauzkagu haren 
argumentazioa sakonetik berregin ahal izateko. Daukagun eska-
sean ere, ordea, bistan dago, Jainkoa eta gizona (gizartea), filo-
sofikoki beti gehien kezkatu duen auzia dela. Bere testuen az-
terketatik, inpresioa daukat, bi bide ezberdinetatik iristen dela 
bere tesi hori finkatzera. Bide bat, agerikoa, bere razionalismo 
neotomista da. Bestea, ikusi baino gehiago usnatu egiten dena 
bere arrazoipideetan, garai batean aski arrakasta izan zuen joera 
zientifiko-filosofiko izpiritualista da, hots, filosofikoki nolabait 
Bergson-en hurbiltasuneko zientifiko frantses batzuengandik ika-
sia izan litekeena (Alexis Carrel, P. Lecomte de Noiiy, orain aski 
ezagutzen ez ditugunak), horiek Jainkoa kasik eboluzioaren eta 
giza-izatearen exijentzia bat bezala aurkeztu baitute. Salaberryren 
hizkuntzak batzuetan holako ideien oihartzuna dirudi. «Ene si-
nestea [beraz, hau, sineste bat soilik da], oldar bat badela gizo-
nean, Jaungoikoak kokatua, altxatzen duena gizona goiti, Jain-
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koaren ganat. Arbola badoa iguzkirat, gizona Jaungoikorat» (ES, 
187). Hau dena hobeto aztertu beharko litzatekeen gaia da, har-
taraxe jarrita, Salaberryren irakaskuntzak, ikasleei gomendatzen 
zizkien irakurgaiek, etab., ea argirik bide honetatik ematen duten 
xeheki bilatuz. Lehen eta inportanteena, bide razionalista, erra-
zago egiaztatzen da. «Que la moral suppose l'existence de Dieu», 
badakigu, sinesgabeen aurrean ja presokanpoan, mailaz maila 
ongi argudiaturik, konbentzimendu guztiarekin defendatu duen 
tesia zela, horrek bere irakaskuntzako parte egiten zuen segu-
ruenik Seminarioan. Gizakiaren gizatasunezko harreman bate-
rako gizakiarekin nahiz gauzekin munduan, fundamentua eta el-
karlotura, Jainkoak bakarrik eman lezake razionalki bermea. 
«(...) On ne passe pas plus de l'homme aux choses, qu'on ne 
passe de l'homme a l'homme. Dieu est partout le troisieme terme 
indispensable. En Dieu, les etres et les choses trouvent un de-
nominateur commun. Par l'intermediaire de Dieu, l'homme 
penetre dans les choses. Par la voie divine, il parvient a l'-
homme. La mediation s'exerce par Dieu. II n'y a pas de commu-
nion avec les hommes, sans union avec Dieu». Salaberryk badaki, 
de fakto gizartean badaudela sinesgabeak moral bikainekoak, 
«humanistak», Camus-en La Peste-k (1947) Tarrou-rekin -»saint 
sans Dieu»- erakutsi nahi izan duen bezala. Baina Camus-ek ino-
lako fundamenturik gabe utzi du espresuki moral hori. Eta Sala-
berryrentzat, egon badago moral humanista hori, baina «l'huma-
nisme, qu'il fut chretien ou pai'en, ne me semble jamais avoir ete 
que le residu d'une religion chretienne ou paienne deja eva-
nouie. Un epiphenomene qui survit a un phenomene disparu». 
Baina ez dira gauzak nahastu behar. Hau dena eraiketa teoriko-
ari erreferitzen zaio, ez bakoitzaren plegu eta portaerari. Esan 
nahi du, moral bat teoriko-razionalki oinarritu, ezin dela egin 
Jainkoa gabe (ez da esaten, baina barnebilki suposatzen isilik, 
moral absolutu bat nahi dela!). Aldiz, portaera mailan, beran-
duenik presokanpoan tolerante izaten ikasi du. Ongia, Jainkoa-
gan sinestunak hala sinesgabeak berdin egin lezakete, eta haren 
obra berdin da Jainkoaren obra. Are, sinesgabearen humanis-
moan badago «jakinduria» (egia) bat, sinestunak begiraundu eta 
miretsi egin behar duena. 

Ideia hauetan ere logikoki eboluzio bat itxaron zitekeen be-
harbada. Ez da halakorik nabaritzen. Inongo esplizitoena Ene Si-
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nestea-n eta Beñat adiskide-an azaltzen dira hain zuzen pentsa-
menduok. Ez dugu horietako testuak arakatuz luzatuko. Pixka 
bat paradoxala irudi dakioke irakurleari, hala ere, kristau fede 
errebelatuari Salaberryk ezagutzen diola eboluzio bat -historia-, 
aldaketa (ES, 13-14), eta gizartearen eta moralaren fundamenta-
zio razionalari nonbait ez. Baina horixe da kontua azken batean: 
Salaberryren arrazoimena denboragabekoa, eternala, ez histori-
koa da, Descartes-ena bezalaxe. 

Bestalde, alabaina, Jainkoa misterioa omen da. Zalantza gabe, 
Garrako edo Heletako Jainkoa hala da, fedekoa. Filosofiakoak 
misterioa ez luke haizu izan behar. (Pentsamenduan dagoen eta 
egon daitekeen ideiarik «egiazkoena, argiena eta bereziena» dela 
Jainkoarena, esan zuen Descartes-ek; ez da, beraz, 2+2=4 baino 
misteriotsuago. Kant-entzat arrazoimen hutsaren Ideia erregula-
tzailea da, eta praktikoaren postulatu logikoa). Salaberry fedetik 
filosofiara eta filosofiatik federa, aitortzara, naturaltasun guztiare-
kin pasa ohi da, ibilbide horietan ohitugabeari arazoak sortuz ja-
rraitzeko. Fededunarentzat bai, balio du «nolako gizon, halako 
Jainko» (ES, 42), h. d., nolako kultura, halako Jainkoa, Xenofa-
nes-ek jada aspaldi ohartua. Orduan ulertzen dugu fedeak histo-
ria izatea, behar izatea izan, gizonak historia badu. Hala euskal-
dun fededunak Jainkoa «Laborari xaharra» izenda dezake, «auzo 
balu bezala» (ES, 82) (ez «urrun baino urrunagoa»). Eta Salaberryk 
hemen, bere buruaz mintzatzea Jainkoaz mintzatzea dela, aitor-
tzen du; Jainkoaz mintzo denean, bere buruaz mintzo dela. Izan 
ere, bera fedearen produktu bat da -»Ene sinestea xurgatu dut 
Uhaldeberriko Dominika amañoren esnearekin» (ik. ES, 42 eta 
hurr.)-, txiki-txikitatik bere nortasun osoa fedearekin oratua. Jaio 
eta bizi denez gero, berari denak fedea barneratu dio, naturalki 
«euskaldun fededun» da (ES, 68-69, 71-72). Hala sortetxeak: «bu-
rasoen, ahiden, auzoen bihotz azkar zabaletik sartu da sinestea 
ene bihotz ahul ttipittorat. Murruak ere bataiatuak dira giristi-
noen etxetan» (ES, 72); mintzatzen ikasteak: ordu berean sortu da 
«elerat eta federat» (Ib.); inguruko gauzek eta jendeek: «orobat, 
batere ohartu gabe, ixil-ixila Jaungoikoak betetzen ditu haurra-
ren gogo-bihotzak, herriko jendeak eta gauzak ararteko» (Ib.). 
Bere haurtzaroaren gozotasun guztia Jainkoaren gozotasuna da: 
«Aita-ametan nuen sinestea banuen Jainkoa baitan, ikasia ukaitea 
gatik zela Aita guziz amultsua. Bertzeen solasari beharria ema-
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nez, gira gure buruari sortzen» (Ib.). Bere gizontasuneko elo-
rrioan: «Gerlak finkatu dauzkit Heletan katiximan ikasiak. Sineste 
bera, ez hitzez, bainan gertakariez, xixela batez bezala, barnatu» 
(ES, l69X Sumarioki: Salaberryren gizon egitea eta fededun egi-
tea bat izan da. Gero, bere gizon izatea, fededun izatea. Bera 
bere sinestea da; eta «ene sinestea, Euskal-Herri giristinoak urri-
rik eman dautan sinestea» (ES, 42-43). Salaberry haurraren espe-
rientzi mundu guztia -ez abstraktuki: baizik etxea, herria, herriko 
jendea, Iturralde mendi kaskoa, Muane gaina, Baigurako bizka-
rra- Jainkoarekin lotua dago (ik. ES, 72). Bere munduko gauzak, 
jendeak, Jainkoaz mintzo zaizkio. Beti. «Ez dut dudarik ukan, ez 
Jaungoikoa baitan; ez Jesus Jauna, ez Izpiritu saindua baitan, ez 
Birjina saindua baitan», aitor dezake bere oroitzapenetan (ES, 
188). Hobeto ulertzen dugu horrela -esperientziaren espresio eta 
fedezko aitortza gisa- Jainkoa izatea gizon-emakumearen elkar-
loturaren zimendua gizon-emakumeekin nahiz gauzekin. 

Laket zaio Salaberryri «Laborari xaharra»rena errepikatzea. 
Baina zein da egiaz euskaldunen -Salaberryren- Jainkoa? 

«Haurrean beti eri izan naiz. Ez dakite osagarria dutenek haur 
eri ahularen zorigaitza. Bertzeak pleka, eta hura so. Bertzeak ba-
lonean, eta hura eleka (...). Bortz urte nuzkeen, nunbeit-han, eri-
tasunak ezarri ninduelarik, biziko dea? hilen dea? bilintzi-balan-
tzan» (ES, 58-59). Amak haur gaixoarekin zer ardura izango zuen, 
haurrak zer kuriak, zertako aipatu. Jaungoikoa, ikasi du, «Aita 
guziz amultsua» zuela (ES, 72), bere aita ez bezala... Uste dut, 
atentzioa ematen baitu, euskaldunen fedeaz diharduela, Sala-
berryk maizena ateratzen duen arazoa, jansenismoarena dela, ia 
beti salaketa horretatik babesten saiatzen bada ere. Berdin, Eli-
zaz eta fedeaz diharduela, teo ala antropozentrismoaren arazoa 
du ia beti galdera fundamentala, hau berau Saint-Cyran eta Loio-
larekin asoziatu ohi baitu berak. Esango litzateke, bere buruare-
kin borrokan bezala ari dela, euskal fedearen jansenismoa aitortu 
nahi ez eta ukatu ezin. 

Salaberry, bere esanean, haur introbertitu bat izan da, «barne-
rat itzulia» (ES, 6l), amestia (Ib.), «burua beti nunbeit alhan» (ES, 
30), baina «denetan usnaka eta gogoetaka ibiltzeko zakur ihizto-
rra» (ES, 34). Llezkuntza deboziozkoa izan du, seguruenik garai 
batean ohiko estua. Zahartzaroraino gogoratuko ditu egunoroko 
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errezoak etxean. Osasun handi gabekoa txikitan, gero estudian-
tetan ere, makal ibili da beti soldaduskara arte (ES, 60, .94). Mu-
tiko gaixo horren berezko fantasia eta jakin-mina, entzundako is-
torioak, haren irudipenak eta beldurrak, suposatu beharko di-
tugu tartean nahasiak, berak kontatzen duen txikitako ikuspen 
estraino bat esplikatzeko. «Zer nukeen? Bederatzi urteko hori. 
Ametsetan banoa Garrako zipuaren ondotik eta ziputik jalgitzen 
da gizon begitarte itsusi bat, arpegia irri maltzur batez gainerat 
eta bazterrerat zabaldua. Jalgitzen da jauzian, gerriraino altxa-
tzen, eta berdin urerat itzultzen jauzian» (ES, 62). Satiroaren bat-
bateko agerpenak Garrako osinean harritzen bagaitu, ez gu-
txiago Salaberryren azalpenak. Haurraren izu-irudipena (haren 
errealitateaz dudatzeko arrazoirik batere ez daukagu noski), ez 
ikusi edo entzundako ezeren, baina etorkizunaren «agerpen» bat 
bezala eta zentzu moralean interpretatzen digu berak, Jung-en 
psikologia analitikoaren eta arketipoen laguntzarekin antza, On-
giaren eta Gaizkiaren itxurekin: «zerautan jaidura onekin, naha-
siak daudela jaidura gaixtoak, hur garbiarekin lohia» (Ib.). Garra 
inguruak, Jainkoari lotuak ziren bezala sentimenduan, Ongia eta 
Gaizkiaren eskenategiak haurraren fantasian. 

1950ean, euskal karakterraren ezaugarri bat bezala erlijiositate 
sendoa aipatzen da: «II aime a s'entendre rappeler les verites fon-
cieres qui dessinent les points cardinaux de notre geographie 
morale. II aime les entendre repeter avec une vigueur que les 
prophetes n'eussent pas desavoue. Peut-etre, sa religion ren-
ferme-t-elle quelques resonnances de l'austerite bibliciue, mais 
ne l'accusez pas de jansenisme» Modan jartzen ari den sentimen-
talismo belaxkari kontrajarriz, «sa spiritualite demeure encore 
une spiritualite de l'energie», baieztatzen du. 1956an herrietako 
misioak gogoratzen ditu: «apres les fatigues du jour, dans les 
tenebres de la nuit, presentent a chacun, le tableau pathetique 
de la destinee humaine. Le Bascjue aime a tressaillir, au su et au 
vu des ravages terribles du mal dans le monde. A son ame forte, 
il faut une verite forte». Jansenismoaren kritika edo karakteriza-
ziotik berriro defendatzen du espresuki. 1964an, Kontzilioarekin 
kristautasuna liberalagoa izaten hasia da, Teilhard-ekin enplega-
tzen da bera, ez da urruti euskal fedean jansenismoaren onarpen 
batetik. Agian argigarria da aitortza hau Garrako zipuan ikuskari 
bat izan duen mutikoarentzat ere: «Pour tout Basque, l'expe-
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rience du peche est l'experience premiere a partir de laquelle il 
s'ouvre a l'experience de la grace». Honela derizkio orain eus-
kaldunari buruz, existentzialismoaren ez maitaleak: «Un existen-
tialisme informule vibre dans son esprit». Beti ere gaitzeskor da-
rrai Duvergier de Haurraania d'Etabheverryrekin, baina onartzen 
zaio, «(il) avait puise, dans la gravite euskarienne, le sens du 
peche qui devait pourrir chez lui en noir pessimisme». Aita Pier-
rre Lhande -jansenismoaren kritikaren abiatzailea- gaitzesten da, 
hala ere («il ceda un jour a la mauvaise humeur»). 1978an, azke-
nik, ez zaio arrazoi eman nahi Lhanderi, baina ezagutzen da: 
?Orai arte, aitor dezagun Euskaldunak bizi izan girela hurbilago 
Duvergier de Hauranne aitasotik ezin-ez eta Iñaki Loiola arbaso-
tik. Duvergier de Haurannek ditu aizkorastatu gure aurpegia 
kanporat, gure sinestea barnerat» (ES, 82). 

Salaberryk berak, pertsonalki, ez dirudi deus jansenista. Fes-
tak, esango genuke bere argudio batekin, inportantzia gehiegi du 
haren bizitza eta fedean. Euskaldun-fededun sortu gisa barne 
barnagoan zerbait jansenista izan bada apika, bere eboluzioan 
jansenismoaren ihesi ibili da. Eta zerbait sanfrantziskotarra du 
-behin baino gehiagotan aipatu izan du «Anaia Eguzkiaren 
kanta>— bere Jainkoa eta natura bateratuaren ikusmoldeak. Ho-
nela ikusi du bere Meza Berri egunez Heletan mundua: «Agorri-
laren [abuztua] erdia, udaren betea, alegrantziaren osoa! Jaun-
goikoaren aintzinean, aurresku dantzan ari arbolak, aurresku 
dantzan ari mendiak, aurresku dantzan ari ibaiak, zeru urdin kas-
koan aurresku dantzan ari iguzkia. Eta bere xilo kafiratik au-
rresku dantzari beha iturri-mikoak» (ES, 102). 

Gizon-emakumea 
Salaberry —bidaiatu ere gustura egin dena- hagitz interesatu 

izan da beti jendeaz, usadioez, jendearen bizimoduaz, patuaz. 
Omenaldia-n, J. B. Dirassar-ek «jendetasunaz duzun arrangura 
guziz handia» nabarmendu du harengan. «Jendetasunaren grina 
hori hazten duzu, nahi baituzu gizonari beti Zu errana izan 
zaion. Gizona ikusten duzu beti ahal bezen gora, eta ez duzu 
nahi apaldua izan dadin. Gizona ikusten duzu beti xutik, eta ez 
herrestan». Liburuxka horretan bertan irakur genezake horren 
egiaztapena, galdeketa bati Salaberryren erantzunetan: «Gizon hi-
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tzak badu euskaraz indar bat haundia, bertze asko hizkuntzetan 
ez duen indarra. Gizona ez da zerbeit, bainan norbeit. Gizon 
dena ez da emaiten belauniko mundu huntako jauneriaren oine-
tan. Ez da haren aintzinean emaiten buru-has. Ez du kentzen xa-
pela Jainkoaren aintzinean baizik». 

Descartes eta kartesiarren batzuk aparte bederen, filosofia 
frantsesa ez da izan espekulazio metafisikoen zalea. Montaignez 
gero, ordea, filosofia frantsesaren iker eta gogoetagai nagusia gi-
zakia da, Emazimentuari segida emanez (Descartes eten bat da 
Emazimentuarekin). Moderniaren hastapenean «la vraie science 
et le vrai etude de l'homme c'est l'homme» sententziatu du Cha-
rron-ek (1601). Gizakia ez da noski filosofia frantsesarentzat ba-
karrik gai nagusia. Berdin esango du XVIII. mendean Pope ilus-
tratu ingelesak: «the proper study of mankind is man». Eta Les-
sing ilustratu alemanak: «gizakiaren jardunkizun nobleena 
gizakia da» («die edelste Beschaftigung des Menschen ist der 
Mensch»). Filosofia guztia antropologian laburbiltzen zuen K6-
nigsberg-eko Maisua aipatuz jarraitu ahal izango genuke. Edo 
Goethe-ren Hautuzko kidetasunetan (II, 7) Ottilie-ren egunka-
riko azken hitzok, maiz aipatuak: «Gizadiaren zinezko estudioa 
gizakia da» («... das eigentliche Studium der Menschheit ist der 
Mensch»). Sokrates ez dugu aipatuko, maiz aipatu duena Sala-
berryk berak. Baina badago gizakiaren estudioko tradizio fran-
tses nahiko espezifiko bat, moralista handietan mamitu dena, bai 
pentsamendu bezala eta bai estilo -kasik genero- literario be-
zala: Montaigne, La Rochefoucauld, Vauvenargues, La Bruyere, 
Chamfort, Rivarol (hau hizkuntza frantsesaren apologista olinpi-
koa orobat), Montignac-eko Joubert, Maine de Biran Bergerac-
ekoa, Alain XX. mendean. Salaberry hauen tradizioan dago, nik 
uste, eta hauetako batzuen estilo aforistikoa imitatzen duela ere, 
esango nuke, esaerak moztuz eta bihurrituz, sententzia modura 
estutuz, pentsamendua trinkotzeko adina korapilatzeko balio 
duena batzuetan. 

«Ihauteriaz bezala, maska eskoil bat dauka gizonak begitar-
tean. Ken maska» (ES, 117). Zer da andre-gizona? Galdera hau 
zentrala da Salaberryren gogoeta guztian. Zuzenean planteatua 
ez dagoenean ere, bere ikusmoldeen ardatza hori du; horrek era-
bakitzen ditu filosofoen bere balioespenak (Marx-ena, Sartre-na, 
etab.). Gizakia ez da zerbait, norbait da. Helburu bat da, eginki-
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zun bat. Erronka bat. Andre-gizon konkretua historiaren, garaia-
ren, herriaren, etxearen, erlijioaren sintesi eta produktua da. Mis-
terioa. «(...) Ohartu naiz, aldi guziz, gizonaren bizia dela antzerki 
bat, askotan lazgarria, askotan irringarria, askotan goxagarria, 
beti miresgarria» (ES, 42). Azken batean andre-gizonaren Sala-
berryren kontzeptua, haren fedea da, Jainkoarena bezalaxe. Gi-
zakia, Jainkoaren haurra, sakratua da. Gerrako eta Stalageko es-
perientziak berretsi eta finkatu duten fedea. 

«Gerlak finkatu dauzkit Heletan katiximan ikasiak. Si-
neste bera, ez hitzez, bainan gertakariez, xixela batez 
bezala, barnatu. 

Urriki izan behar dela gosea jasaiten duen jendeaz, ala 
Frantzian, ala Alemanian, ala Afrikan, ala Asian. Go-
seak desegiten duela gizona. Gizonetik egiten hatsdun 
itzal bat. 

Ez dela behar baliatu bertzeaz, xurgatu haren izerdia, 
ez balitz bezala gizona, bainan indartsu laneko besoa. 
Eta hori nun-nahikoa izan dadin langilea. Izan dadin 
xuria ala beltza. 

Bi bekatu horiek haundi. Bada bat haundiagoa. Gizo-
naren akulatzea hil dezan gizona. Hisiaren kitzikatzea» 
(ES, 169-170). 

Presokanpoak lezio bera irakatsi dio: «Nortasuna, Askatasuna, 
Adixkidetasuna, hiru hitz horiekin egina da, gizonak gizonean 
daukan fidantzia. Nortasuna, hura gabe deus ez baita sortzen. 
Askatasuna, hura gabe deus ez baita bizitzen. Adixkidetasuna, 
hura gabe deus ez baita zohitzen» (ES, 151-152). Aforismo hau 
Omenaldia-n, Salaberryren pentsamendu funtsean teologikoare-
kin adosago, beste aldaki honetan aipatzen da: «Jainkotasuna, 
Askatasuna, Nortasuna, hiru pilar hoien gainean dago jarririk 
Jendetasuna». 

Salaberryk nola ikusten duen, zer den gizon-emakumea, hona 
hemen bost ohar, hurbilketa gisa: 

l .Jendea, pertsona, denborak egiten du: tradizioak, historiak. 
Gizakiaren berezitasuna da -zerki materialen eta abereen al-
dean- denborazkotasuna. Iragana gure orainaren parte da. 
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Hala, Beñat euskaldun gazteak 5019 urte ditu: bere-bereak he-
meretzi eta euskaldunarenak 5000. Iraganari izana zor zaio eta 
esker ona zor zaio. «Gizon eskualdunak badu zerbeit onik. 
Ezagutzen du, dituen guziak zor dituela, denbora nasaiari; 
denbora izan dela, haren ohako bazterrean, emaintzat estali 
duen aingerua. Bera izendatzen da Eskualduna, edo solas es-
kuaraz orhatu gizona. Bera baino gorago ezartzen du denbo-
rak ekarri Eskuara. Ukan ontasuna ez du arnegatzen. Ukana, 
harentzat ohore. Ukana, harentzat, izena». Iragana egitekoa 
ere bihurtzen da: «Arbasoetatik ukana, iker-zak, hiretzeko, hi-
retzat zabaltzeko, zabal-zak aintzinatzeko», aipatzen du behin 
(autorea izendatu gabe eta ohi duen libertatez adaptaturik) 
Goethe-ren esaldia, beste leku batean Pindaro eta Nietzsche 
aipatu dituen bezala (ES, 173). «Denborak, bere harat-hunate-
tan, errebelatzen du gizonaren gogoa». 

2. Bere garaiak egiten du andre-gizona, Irulegiko ardoaren kerua 
bezala (ES, 5). «Eremuan bezain barna erroztatua da gizona 
bere denboran eta bere aretan, edo hobeki, bere denborako 
aretan. Bi zango baditu gizonak, bat atxikitzeko tente ere-
muan, bertzea begiratzeko tente denboran. Ez ditake ibil, ez 
ditake xutik egon, zango bat baizik ez badu, atxik dezan sar-
turik ala eremuan, ala denboran, ala eremuko, ala denborako 
aretan» (ES, 5). 

3. Bere herriak egiten du andre-gizona. Andre-gizonek herria be-
zala, herriak andre-gizonak: «Ezen gizonek oratzen badute he-
rria, herriak, bere aldetik, oratzen du gizona. Gizonak egiten 
ciuela herria, egia haundia. Herriak egiten duela gizona, egia: 
bi egietarik haundiena» (ES, 43). «Bera ohartu gabe, hazten du. 
haurraren gorputza esneak; bera ohartu gabe, hazten ditu hau-
rraren gogo-bihotzak kantuak, eta kantuari esker, herriak» (ES, 
73). Salaberryk maiz gogoratu eta azpimarratu duena da hori. 
«Herriak egiten du gizona. Gizonak begiratuko du betikotz 
bere izaitean, sor-tokiaren eta sort-urtearen hatza. Sor-tokiaren 
eta sort-urtearen leihotik sartzen da herria gizonaren izaite 
barnerat» (Ib., 74). Gerrak bere fedean gizon-emakumeagan 
nola sendotu zuen, gogoratzen duelarik, fede honetan maisu-
rik hoberena herria izan duela, aitortzen du: «Ez nuen katixi-
marat joaiterik, katiximak erakutsi, gerlak barnatu erakaspena-
ren ikasteko. Aski nuen beharri emaitea, gazteek herri bateta-

61 



Etienne Salaberry (1903-2003) 

rat heltzearekin eman jendetasunezko kantuari. Garbitzen du 
bihotza razizmotik, aiherkundetik, erdeinutik, bertzeen apal-
tze eta zapaltzetik... Agurjaunak, jaunak agur/Agur t'erdi.../ 
Jaungoikoak eginak gire,/ Zuek eta bai gu ere» (ES, 171). 

4. Etxeak egiten du gizon-emakumea. «Gizonak egiten du etxea, 
bainan etxeak egiten du gizona. Etxeak emaiten dio gizonari, 
gizon izaiteko behar duen axola, arrangura, laneko karra. No-
lako xori, halako ohantze eta nolako ohantze, halako xori» 
(ES, 32). 

5. Etxeak, herriak ematen diote andre-gizonari fedea. «Herria, 
haur ttipiari altzotara bat bihi ekarriko dion ama bihotzduna. 
Bihien artean, fedearen hazia» (ES, 45). Eta fedeak egiten du 
gizakia. 

Bere testu goiztiarretako batean, Salaberryk gizon-emakume-
ari buruzko filosofia batzuk errepasatzen ditu, kristautasuna dela, 
konkluditzeko, haren balio gorena aitortzen eta gizartean ziurta-
tzen duena: 

«Chretiens, vous devez vous souvenir que l'amour est 
vie de Dieu, et vie des hommes et que celui qui se 
fige, implacable et bute, sort de la vie humaine et di-
vine. La haine est pai'enne; elle est le chatiment de 
ceux qui ont renie Dieu; le notre, chaque fois que pre-
nant conseil de notre passion, nous nous detachons de 
notre Pere misericordieux. Alors, joyeux de debrider 
nos instincts, nous repetons peut-etre: Enfin, je suis 
libre!, «l'homme est un dieu pour l'homme» (Feuer-
bach). Mais il nous suffit de tres peu de temps pour 
nous apercevoir que dans cette tempete de desirs af-
foles, selon un mot egalement illustre: «l'homme est un 
loup pour l'homme» (Hobbes), et que ces deux for-
mules qui semblaient opposees, en realite solidaires, 
se succedent, se remplacent, se substituent et forment 
sans doute l'equation de l'orgeuil humain, mais aussi 
l'equation sanglante de nos douleurs et de notre male-
diction. 

Tous enfants d'un merae Dieu, nous devons vivre dans 
le pardon et la paix, opposant a ces cruelles maximes, 
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la devise du sage antique: «L'homme est un ami de l'-
homme» (Aristote); un chretien corrigera: «L'homme est 
un frere de l'homme». 

Kristautasuna -Jainkoa- galdurik, gizatasuna galtzen da bere-
hala, Salaberryren esanean. Hau haren gizakiaren gogoetan 
konstante bat da. 1950ean honela zioen, filosofia modernoarekin 
kritiko: «Le mythe de l'homme contient le ferment de sa jDropre 
destruction. Cet humanisme rogne s'est revele le plus pernicieux 
des attentats contre l'homme. Un crime et qui tue. «Dieu est 
mort», hurlait de joie Zarathoustra. Non, Dieu est toujours vivant, 
mais l'homme, comme sur les toiles de Picasso, glt disperse en 
tous sens, pitoyable victime. II n'est plus un sujet; il n'est plus 
qu'un objet. C'est lui qui est desarticule, c'est lui qui est casse». 
Eta 1981ean «gure Jaungoikoaren alderako fedea baita kordo-
katu, gure gizonaren alderako sinestea zaikiguk malapartatu», 
idatzi dio Beñati. 

Gizon-emakumeaz Salaberry ez da filosofiko-teologikoki ba-
karrik interesatu. Soziologikoki, antropologikoki, interesatu da 
orobat. Psikologikoki. Herriez eta historiaz interesatu da. Eguno-
roko andre-gizonaren bizitzaz interesatu da, haren heriotzaz. Eta 
izan du zaletasun bitxi bat ere, bitxia baino arriskutsuagoa agian: 
fisionomiaren bidetik jendearen barneratzekoa alegia, andre-gi-
zonak beren sekretuenean ezagutu ahal zituelako ustean bere 
zolitasunarekin. Salaberryk ez du nahi jendearen irudi edo itxu-
ran gelditu. Jendea barrutik ezagutu nahi du. «Ez dut gordeko -
idatzi du berak-, telebixtan agertzen delarik politika gizon zon-
beit, egoiten nitzaiola haren begitarte zabalduari hurbiletik beha 
eta beha, begiak akituak, uste baitut, lehen aldian, lehen biz-
pahiru minutetan, edozoinek uzten duela jalgitzerat barneko 
xedea, eta hori begitarteko tindu eta ele jukutria guzien artetik» 
(ES, 7). 

Dena den, gizakia, bere fisionomiak erakusten duena baino, 
gehiago da. Gizakia zer den zinez barnatzeko, hiru mailatan 
hartu eta gogoetatu behar da hura. «Hiru irakurtze egin ditazke 
gizonaren jiteaz. Hiru mailen arabera irakur ditake gizonaren 
jitea. Ixtorio egileak irakurtzen ditu kanpoko obrak, gerlak, au-
ziak, haundi-maundien zalapartak eta aberekeriak. Pzikologia 
egileak irakurtzen ditu barneko xedeak, ikusten borroka ari 
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ongia eta gaizkia, erakusten gerlari basa bezperan egona dela 
haur eriaren ohe-aitzinean, gau guzia, egiazko aita. Teologia egi-
leak irakurtzen du Jaungoikoaren amodioa dela gizonaren erroa 
(...). Hiru irakurtze, hiru mail, hiru begi. Eta hargatik hiru solas 
(...). Ez dute batek bertzea ordaintzen bainan batek bertzea lauz-
katzen» (ES, 117-118). 

Euskalduna, Euskal Herria 
Frantziako Iraultzaren printzipio ezberdinen gainean azen-

tuak modu ezberdinetan bana zitezkeen, eta berdintasuna azen-
tuatzen zuten intelektualen artean, herriaren kultu «antiburges» 
bat garatu da XIX. mendean (burgesia handia, geroz eta gehiago, 
noblezia uzkailiaren berdina ari da bilakatzen). Joera burgestxiki 
edo intelektual honen gailurrak dira Michelet-en Le Peuple (1846) 
eta V. Hugo-ren Les Miserables (1842-1845 artean jada lehen erre-
dakzio bat omen zeukana, 1862an argitara den arren). Herri mi-
tiko bat da, herriaren ideia platoniko bat, hor deskubritzen dena, 
ez hor edo hemengo jendeagan aurki daitekeen herria. Michelet-ek 
soberan zekien hori berak: «Le peuple, en sa plus haute idee, se 
trouve difficilement dans le peuple (...). Il n'est dans sa verite, a 
sa plus haute puissance, que dans l'homme de genie. En lui re-
side la grande ame». Gero, Herder, Grimm eta influentzia alema-
naren pean, herriaren jeinu edo arima hori folklorean, herri kan-
tan, ahozko literaturan bilatuko da. Lerro berean, Salaberryren 
euskal herria ideal samarra irudi dakiguke, selektibo samarra gu-
txienez: herriaren jeinua bertsolarietan ageri da; dantzan, pilotan, 
irrintzian, hots, espresio artistikoetan nolabait, espontaneoetan. 
Ez ditu ahaztuko, haatik, herriaren fedea, morala. Herri zoragarri 
bat agertuko da beti, nolanahi ere. 

Bestalde, Lehen Mundu Gerraren ostean, halako triskantza 
irrazionalera ekarri duen arrazoimenari zaputz eginez, uko han-
dia zabaldu da Frantzian arrazoimen harekin identifikatzen zen 
positibismoari, zientismoari, liberalismoari berari, aldi bereko 
psikoanalisiaren goraldi bortitz batekin, surrealismoa eta Mau-
rras bezalako muturrak lotzen zituena, Bergson-en «elan vital»a, 
herrien psikologia (Le Bon), gure baitan adimena baino barnago 
mintzo den arbasoen mintzoa (Barres-en «instintoa»), denak in-
kontzientearen aurkikuntzak mila moldetan. Salaberryk euskal 
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psikologian, ariman, hizkuntzan, antzinatean zulatu (nahi)ko du: 
zer garen, bila, indibidualki garena baino barnago, euskal norta-
sunaren erro ilunetan ikertuz. Aldi berean, Euskal Herria, «Chai-
llot-eko eroa»ren gisan, gizarte moderno galdua salba lezakeen 
«eroa» bezalatsu -txiro, marginatu, eta bera hala ere salbatzaile-
preziatuko da. Ez Teilhard de Chardin, edo Teilhard-en gizona, 
Euskal Herria da eredu bat eta esperantza bat munduarentzat1 . 

Izan ere, mendebale dekadentean uharte bat bezala, Euskal 
Herria bere antzinateko jatortasunean kontserbatzen da base-
rrian. Hiriak desgizatu egiten du (presokanpoek bezala!)17. Sala-
berryk interpretatzen du, udatiarrak naturaltasun bila etortzen di-
rela Euskal Herrira. «Sitot l'ete venu, d'innombrables touristes y 
dirigent leurs pas. Satures de decors artificiels uses par des ca-
dences mecanisees, ils n'echappent a l'epuisement que par la 
quete de sites ou la vie a garde sa spontaneite»18. Modernitate 
beti partzialaren aldean, euskal jeinuak19, euskal Weltans-
chauung edo bizi-filosofiak, hori dago usadio, kanta eta atsoti-
tzetan hedatua20, eta festan ez azkenik21, humanismo oso bat 
aurkezten du. Salaberryk behin baino gehiagotan humanismoa-
ren sintesi bikainena bezala aipatzen duen honen karakteristi-
kak, fedea, lurrarekiko atxikitasun eta taldearen zentzua (fami-
liarena partikularki)22, eta festaren izpiritua dira (kanta23, dan-
tza24, pilota25, irrintzia26 aipatu ohi ditu). Ideia hauek xehekiena 
«L'Homme basque» saioan jorratu ditu, euskal nortasuna eta men-
talitatea hiru atxikimendu edo eraspenetan laburbilduz: «ratta-
chement de l'homme a sa terre»27, «rattachement de l'homme a sa 
famille»28, «rattachement a Dieu». Euskal Herria lehen-lehentiarki 
ez da jendetza, arraza, edo lurraldea, erakunde sozial eta politiko 
batzuk, hizkuntza bera ere, izpiritu hori baizik, humanismo edo 
moral bat. Hori gabe Euskal Herririk ez29. «La definition du Pays-
Basque ne se trouve pas dans une geographie; elle se trouve 
dans une ideographie. Ses contours ne sont pas d'ordre physi-
que; ils sont d'ordre metaphysique. Son ame est constitue par la 
foi en Dieu, condition de la foi dans I'homme. La fete la pour-
voit de jovialite et le travail quotidien de serieux»30. Lurraldetxo 
ereduzko bat, hitz batean. Europa berriarentzat «le Pays Basque 
a des idees a vendre, pour que sur l'univers triomphe l'an 
2000»31. 
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Politikoki, Euskal Herria bakezale eredu da: «Etrange peuple, 
en somme, que le peuple basque! Il ne se reunit point, comme 
d'autres, a l'anniversaire de grandioses et sanglantes victoires 
pour exalter le souvenir de ses morts. II se rassemble autour de 
ses dantzari, autour de ses pelotari, autour de ses bertsulari, au-
tour de ses kantari, autour de qui es vibrant et vivant...»32. 
Egiazko batasunaren eredu da, diferentzien begirunetsuarena, 
«Zazpiak bat» goiburuaz: «Zazpiak bat» dio euskaldun oihuak. Bat, 
bainan zazpi. Zazpi, bainan bat. Frantziak bere buruaz dio: «Bat 
eta ezin behexia». Euskal-Herriak: «Andana eta bat». Lehen hitza 
atzoko munduaren gakoa. Bigarren hitza biharko munduaren gil-
tza. Lehenetik jalgitzen zapaltzea; bigarrenetik laguntzea. Lehe-
narentzat askatasuna ainitzi kendu behar, bati emaiteko; bigarre-
narentzat askatasuna orori eman behar, bihi bati ez kentzeko» 
(ES, 175)33. Berdintasun eta anaitasunaren eredu, «Agur, Jaunak» 
diosal kantak adierazten duen bezala: «Denak Jainkoak eginak 
gire» (andre-gizon denok berdinak gara, denok haurrideak, Aita 
baten haurrak)34, hori «Eskual-Herriak munduari eskaintzen dion 
gakho urhea» baita35. «Aussi l'egalite est-elle de toutes les regles 
celle que le Basque estime la plus necessaire dans les rapports 
interindividuels (...). L'egalite est le corollaire de la primaute de 
l'homme»36. Euskalduna berez da demokrata: «En France, on ba-
varde beaucoup sur la democratie, mais on n'est pas democrate 
(...). A Pays basque le democratie va dans le sens de la race. En 
France, et peut-etre dans toutes les nations filles de la Rome im-
periale, ce n'est pas la democratie, mais l'autocratie qui constitue 
le centre de gravite de la nation. Au contraire le Basque, ne ega-
litaire, est naturellement democrate»37. 

Indibidualki, herriak egiten baitu andre-gizona, bistan da, 
euskalduna ezingo dela ereduzkoa baino izan, ondorioz. Euskal-
duna, oroz gain, «gizona» da. «La place centrale faite a l'homme 
par notre civilisation transparait jusque dans le langage», gorago 
ohartu izan den bezala38. «Gizona», etre un homme, etre tout en 
homme, voila le maitre-mot de l'eloge dans la civilisation basque 
(...). On peut etre pauvre, ignorant, demuni de pouvoir et ce-
pendant etre appele «gizon», du seul titre de noblesse que a 
cours au Pays basque»39. «Gizon» izateak libre, noble, jaun izatea 
barnebiltzen du. Bere buruaren jabe eta nagusi, irrintziak espre-
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satzen duenez: «De cette terre, les petits etres que marchent, sont 
les mattres absolus»40. «(...) L'homme basque, l'homme tout 
court, doit resterjauna, ce qui veut dire, en prenant ce terme au 
pied de la lettre, un monsieur»41. «Selon la voix unanime, le Bas-
que se rattacherait au principe d'autorite. Et chacun de mettre 
l'accent sur le prestige de l'homme, de l'Etabheko jaun, dans sa 
maison; du cure, sorte d'Etabheko jaun religieux, dans son 
eglise. L'un et l'autre sont des maitres: nagusiak»42. «La Messe», 
Teilhard zuzendu/osatu nahi duen saioan, Jainkoa bera jaun da: 
«Dieu est appele Jaungoikoa, le Maitre d'En Haut (...). Dieu est 
le Tres-Haut. Mais il demeure en meme temps l'Etabheko-Jaun 
de la maison de l'univers, le MaTtre, le «Nagusia», du domaine 
qu'il a cree»43. Jainkoa, apeza, aita familiakoa: autoritatearen or-
dena zuzena zeru goitik sukaldeko mahairaino. 

Eta emakumea? «De meme, nulle part l'epouse n'est davan-
tage respectee, davantage ecoutee. L'interieur de la maison est 
un fief dont le maitre, sous peine de disqualification, ne s'occupe 
pas. A elle le bersulari adresse sa premiere strophe, afin de la fe-
liciter de l'excellence du repas»44. Ikusmolde soziologista onean, 
etxeko andrearen beste lekuetan ez omen ohiko autoritateari, 
baserriko ekonomia landerrean bilatzen dio behin arrazoia45. 
Baina egiazkoagoa iruditzen bide zaio antzina-antzinadaniko ma-
triarkatuaren arrazoia, hizkuntzan bertan islatua begitantzen 
zaiona, euskarak ez baitu maskulino eta femeninoa bereizten: 
«Euskarak hitz lagun bera emaiten diote, ba gizonaren, ba emaz-
tearen izenari. Euskarak bere solasetan ez ditu behexten arra eta 
emea. Biak ezartzen ditu mail berean. - Emaztearen apaltzea edo 
altxatzea bertze ozka batetaraino, bi iduripen, biak berdin oke-
rrak. Aitak eta amak, elgarrekin hartzen dute hola edo hala jo-
katzeko xedea» (ES, 52). 

Bere aiurriari dagokiola, euskalduna borondateko andre-gi-
zona da: «energie du caractere», «force de volonte», «generosite»46 

nabarmentzen ditu Salaberryk haren ezaugarrien artean. Razio-
nala da, ordea, are razionalista: «II est ne logicien; il y a en lui un 
cartesien qui s'ignore»47. Autoritate eta ordenaren maitale, larde-
riaren etsai, esaneko, eskueraz, baina gorbizi: «car le Basque de-
meure rebelle a tout exces de pouvoir. II est docile, il est malai-
sement discipline», «il demeure un animal fier et qui facilement 
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se cabre»48. Euskaldunaren aiurria kontrarioen sintesi bat da. Oso 
komunitatekoa, alde batetik, indibidualista amorratua da, beste-
tik, anarkiaraino. Indibidualismoa —«volonte d'independance»— 
bere bizitegiaren moduan bertan suma daiteke: «une maison bien 
seule, avec quatre chenes qui veillent, tels quatre garçons ro-
bustes (...). La personnalite du basque a besoin d'une carapace 
de silence, qui en assure l'autonomie (...). De ces maisons epar-
ses, il sort un grand cri de liberte qui facilement deviendrait une 
clameur d'anarchie»49. Aldi berean, lagunarte eta festazale pare-
gabea duzu, kanta, joko eta dantzazale50, Salaberryk euskalduna 
«un animal qui chante et qui danse» bezala definitzeraino Vol-
taire-kin51. Euskal aiurriaren prototipoak San Inazio Loiolakoa 
(«ce representant privilegie de la race basque»)52 eta Frantzisko 
Xabierkoa dira53. Ekintzako andre-gizona beti54, bere ekimena-
rentzat espazio zabalagoen bila emigratzen du euskal ibar estue-
tatik Ameriketara55. 

Paradoxa ez ikustezina zera da: halako perfekzioak eta ede-
rrak dituen herria, auzo jende eskas batzuen zangopean dagoela. 
Esplikazio bat galdatzen du, hain bikaina izanik, zergatik da-
goen, dagoen bezala, ahul eta eroria, auzoek zapaldua. Izan ere, 
beste herriak gora joan diren bitartean eta indartu, «il demeure 
un peuple sans nation, une nation sans frontiere, une frontiere 
sans etat, un etat sans chef»56. Bestetik, zapalketa guztiek milaka 
urtetan ez dute lortu herritxo hau itzalaraztea... Salaberryren 
erantzuna ebanjelioetan ikasia bakarrik izan liteke: «Peut-etre la 
vocation du Pays-Basque est-elle d'enseigner a un monde durci 
par la mefiance, ces regles de solidarite organique par lesquelles 
il se maintient et de les pousser jusqu'a l'anormal, afin de les 
mettre en relief. Car le peuple basque est une oeuvre de Dieu, 
comme les autres, mais pourrait-on dire une oeuvre de jeunesse, 
tant les virtualites premieres y demeurent confondues»57... 

Errealitateak problema zailagoak erakusten zituen, zalantza 
gabe, ideiek baino, Salaberry hain positibo batentzat ere. Ez du 
errealitatea ukatu. Emigrazioaren arloan, adibidez, ohartuko da 
-Garran ohartu ez dena ttipitan- «ezin bizia joka ari zela asko 
etxetan» (ES, 53), gosea etxean lagun gaiztoa dela (ES, 141). 
Ohartuko da hainbat etxe argi gabe, ur gabe, konfort gabe, haur 
guztiendako ez lan eta ez jan dagoela, miseria gorrian -«oraiko 
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zorigaitzaren zorigaitza, lurrak ez aski emaitea» (ES, 33)-, beste 
irtenbiderik gabe emigratzea baino58. Matriarkatua gorabehera, 
ohartuko da berdin-berdinak ez direla etxeko jauna eta etxeko 
andrea: «Cependat, en derniere analyse, c'est l'homme qui tran-
che, c'est lui qui signifie la decision»59. Ez, errealitatea ez zen 
ideiak bezain polita. Berdin berdintasunarekin. «Euskal-herria 
klasako mugarik ez duen herria», gozartu da behin. «Pilotarien ar-
tean ez duk larririk eta xeherik, ez duk ikasirik eta ez ikasirik, 
aberatsik eta behardunik» 6o. Baina nagusi eta maizterrak bai, ka-
letar eta baserritarrak, ugazaba eta jornalekoak, apez moltsadu-
nak autoarekin eta astorik ere ez duten apezak, ikusi nahi ditue-
nak erraz ikusteko diferentziak, badaude nahikoa. Gutxienez 
kale eta baserriaren diferentzia soziala (linguistikoa ere badena), 
berak egin du esperientzia Belokeko internatu eskolan, baserri-
tarkumeentzat hiriko haurrak «les aristos» (ES, 84) zirenean, gero 
Seminarioan. Seguruenik Seminarioan ez zegoena, klase borroka 
baitzen, klaseak berak bai eta baita haur apalen klase konple-
xuak ere. Emile Larre haren ikasle ohiak honela gogoratzen du: 
«Jiten zinen zenbait aldiz gu ginen haur txarrari buruz: «Errak, hi 
baigorriarra hiz? Zer ari tuk hire aitamak, laborari? Euskaldunak? 
Ehizala beste horien beldur izan. Hoik bezenbat bahiz gero!» 
(...). Senditzen ginuen zure begia xehatzen eta eztitzen zela gu 
bezalako euskal etxetako, euskal lurrari hurbilenak ginen euskal 
lurraren umeer buruz»61. Eta Mixel Itzainak: «Nahiz «paysan» eta 
«basque» gu izan, eta beharbada hortako, gurekin zinauden go-
xoki solasean, mediku eta abokat semeekin bezein segur. Ez da-
kizu zer sokorria izan ziren, gu Euskaldun laborari seme ahulen-
tzat, hiritar frantsesa errege zen erresuma ttipi hartan. Eta zu 
ideien gizona, zu gizarte guziaren anaitasunaren predikaria es-
kola salan, orroit zirea deskantsa lekuan, nola hiritar horietaz 
zuri pleñitu ondoan, atera daukuzun askotan: «Emakok, emako-
zute zanpaldi bat, eman ordaina!»62. Praktika hauetan, bere ida-
tzi lerroetan adina ageri baita, Salaberryren egiazko pentsamen-
dua euskaldunaz eta Euskal Herriaz. 

Salaberry ez da eta ez du izan nahi neutrala. Idatzi duena, 
euskaldunak -burlatuak, gutxiagotasun konplexuak joak- adore-
tzeko idatzi du: Euskal Herria jasotzera, aurrenik, Europa egitera, 
tenore berean. 
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Europa 
Mendez mende hainbeste gatazka eta azken mende erdian bi 

Mundu Gerra beldurgarriren ondoren Estatu europarren artean, 
Frantzia eta Alemania artean bereziki (Lehen Mundu Gerran 8,5 
milioi soldadu hil zen, 2 milioi inguru zibilak; bigarrenean 27 mi-
lioi soldadu, 25 milioitik gora zibilak), Europako politika Batasu-
nerantz abiatu denean 50. urteetan urratsez urrats mendeetako 
bulka nazionalistaren alderantzira, demokristauen biraketa histo-
riko honek, Salaberry soldadu frantses eta alemanen preso ohia-
ren fabore sutsuena aurkitu duela lehen orenetik, ezaguna da. 
Haren europeismoa nabaria zen, bide hori Frantzian (eta Ipar 
Euskal Herrian) oraindik mesfida handiz ikusia zegoenean. Gai 
hau, artikulu handietakoa (aldizkari eta liburuetakoa) baino 
gehiago, egia da, kazetariaren lumakoa izan dela, eta beste lan-
kideek arakatuko dute hobeto; alabaina, hemen ere aipatu gabe 
guztiz uzterik ez daukagu, nahiz laburki, kezka politiko nagusie-
tako bat haren pentsamenduan horixe izan baita, eta Euskal He-
rriaren haren ideiaren ezinbesteko osagarria. 

Europako Batasuna, Salaberryrentzat, a) Europak behar du, b) 
Frantziak behar du, eta c) Euskal Herriak behar du. Estatu ga-
beko nazioen esperantza bakarra Europa da; euskaldunena be-
zala, noski, bretoi, kortsikar, eta abarrena. Frantziak behar du: 
eta ez koloniak »salbatzeko» bakarrik, momenturen batean arra-
zoi hori kasik nagusia bezala agertu badu ere (50. urteetan)63. 
Nazio txikiek (Euskal Herria, etab.) ez daukate zereginik inde-
pendente egonez; baina gaur Frantzia ere nazio txiki bat da, ezin 
da egon bere gisa independente, aparte64. Batzuentzat hala bes-
teentzat etorkizuna Europa Batua bakarrik izan liteke65. 

Salaberryk —beti koherente bere jarrera oinarrizkoarekin-
arrazoi politikoak eta arrazoi erlijiosoak ematen ditu Europako 
Batasunaren alde. 

Arrazoi politiko zenbaki bata eta funtsezkoa, atzo arteko eu-
ropar Estatuen txikitasuna da aro teknikoan: Estatuok oinez eta 
zaldiz zebilenaren neurrikoak dira; hegazkinaren aroan gaindi-
tuak daude66. «Entre les frontieres techniques et les frontieres po-
litiques, il existe une contradiction»67. Teknikaren exijentzia da 
Estatu txikerrok gainditzea. Horrekin batera, errealismo politiko-
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aren agindua da orobat, munduan altxatu diren Estatu handia-
goen alboan biziraun ahal izateko. Beharkizun geogra.fiko edo 
demografikoa68, beharkizun militarra69. «Europaren azken xantza 
Europan da. - Edo herriak bilduko dira, Europa bakar baten al-
txatzeko, nun ospe berekoak, ontasun bertsulakoak izanen bai-
tira jende guziak, Ekozakoak, Angleterrakoak, Bretainiakoak, 
Euskadikoak, Alemaniakoak, Frantziakoak, Espeiniakoak... Edo 
Rusiaren uhainek estaliko dute Europa bihar, Xinaren ibaiek 
etzi»70. «Zer da, herritarrak etsaietik zaint ez dezakeen herria?... 
Badu herriaren izena. Badua othe herriaren izana?»71. Salaberryk 
batasunaren abantaila ekonomikoak gutxiago aipatu baditu -era-
bat ahazteke72-, bere ikusmolde gehienbat politiko-kulturalen is-
pilu da hori, zalantza gabe. Aldiz, Iparraldearen etorkizun eko-
nomikoarentzat ikusten du ahalik lasterren ezinbestekoa Euskal 
Herriko batasuna, Europa batua beraz73. 

Arrazoi erlijiosoa elkar maitasunaren agindu kristauan labur-
biltzen da. «Ahalgegarriaren ahalgegarria! Bi aldiz [Europa] girix-
tinoak edo bederen girixtino izanak, sua sakatu dio munduari, 
gerlako suak erre zezan. Eta suak egin su lan, bere aho leizean 
iretsi, mila bederatzi ehun eta hamalaukoan, hamar miliun jende; 
mila bederatzi ehun eta hogoi eta hemeretzikoan, berrogoi eta 
hamar miliun»74. Gerra eta gorroto historia «pagano»75 hori betiko 
amaitu beharra dago. Eta, hori amaitzeko, ezabatu beharra dago 
nazionalismoa , muga nazionalak, interes komunitate europar 
bakarra bilakatzeko. «Merrien arteko mugek, hisia dute pezoin-
aska, zolarik gabea. Josteta da, josteta zikina, herriaren amodio 
sainduan indar hartuz, jenden eta bereziki gazten, auzo herriari 
huiatzea»77. Zio erlijiosoak esanahi politikoa du, hortaz: «Zollve-
rein» edo errenterien bateratze soiletik haratago, Europako herri 
guztien bakea, solidaritatea; elkartasuna eta anaitasuna alema-
nen, frantsesen, ingelesen artean. Ordea -gerraondoko aiher eta 
herra sentimenduak bizi-bizi daude oraindik, ez da falta suari 
egur gehiago botatzen ari zaionik e re - frantsesak alemana mai-
tatzeko edo viceversa, zuhurtasun politikoa ez da nahikoa, 
kristautasuna behar da. Maitasun naziogaindikoa ez da senti-
mendu naturala, erdietsia izan behar du, «ikasia» (Bergson). 
Kristautasunak bakarrik irakas diezaguke gorroto eta errebantxa 
gosea -naturalak!- gainditzen. «Europako mugak, dezazke baka-
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rrik desegin karitateak»78. Kristautasunak, haatik, batasunaren 
eragile bezala, batasunaren jomuga behar du izan: Europa kris-
tau bat da, batua eraiki behar dena79. Europako batasunak «la re-
volution chretienne» izan behar du80. 

R. Schuman Frantzian, Adenauer Alemanian, De Gasperi Ita-
lian, kristau-demokratak izan dira, gerraondoko Europa batasun 
bidean sartu dutenak. Kontrarioak dira alde batetik gaullistak 
(nazionalistak), bestetik internazionalistak (sozialistak eta komu-
nistak, Mounier-en81 tankerako ezkertiar kristauak, Sartre82 beza-
lako existentzialista kritikoak): Salaberryk denak atzoari lotu na-
zionalistatzat jotzen ditu, atzoko borroketan tematuak, atzoko 
planteamenduei atxikiak, bihar berriari buruz zabaldu nahi ez 
dutenak. Bereziki gogorra kritika hauetan sozialistekin ageri da. 
«De tous les anti-Europeens, les socialistes se montrent a l'heure 
actuelle les plus virulents. Ils sont les plus timores. Avec une telle 
rapidite, un homme du peuple devient «petit bourgeois» prude.. . 
Une «peau de lapin»!» (195D83. Sozialismoa, dio, Frantzian bere-
ziki, estatalista bilakatua dago, itsua, beraz jakobinoa, fanatikoa 
eta absolutista, nihilista. «Le nihilisme est devenu français. Car le 
nationalisme est d'invention jacobine»84. Baina atxikitasun hau 
Estatu nazionalari, sozialista europar guztiena da. «L'un des phe-
nomenes les plus etranges de notre siecle, un evenement qui par 
son ampleur prend le caractere d'une loi, est que le parti socia-
liste est devenu en tout pays, contre sa definition essentielle, le 
parti du nationalisme integral. II etait internationaliste au 19e sie-
cle, lorsque le temps d'un super-etat n'etait pas encore arrive. II 
cessa de l'etre au 20e, lorsque la Constitution d'une Europe-Unie 
est devenue d'une urgence, qu'aucun homme qui pense, ne sau-
rait nier. II est egalement retrograde, egalement bute, en France, 
en Allemagne, en Russie ou en Angleterre»85. Printzipio kapital 
baten arnegu honen esplikazio ekonomiko jite marxistako bat 
ere aipatzen du -Estatu sozialista, produkzio ondasun guztien 
jabe, nazionalista gisa manifestatzen da gainegituran-, berak 
ezaskitzat eduki arren, arrazoi horretan arrazoi puska bat bada-
goelakoan apika86. 

Salaberryk, ideiak eta arrazoiak, bere esperientzia pertsonale-
kin jantzi ohi ditu, hala bere Europazaletasuna ere. Esperientzia 
positiboak eta negatiboak. Presokanpokoak, beti bezala, espe-
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rientzia pribilegiatuak dira. Berak han bizitu du, nola frantses, in-
geles, italiano, jugoslaviar, italiano, espainol, amerikanoak (ES, 
152 eta hur.), berdin erlijio ezberdinetako jendeak, katoliko, 
protestante, ortodoxo, fedegabeak (ES, 155), eremu berean el-
karbizitzen ziren problemarik gabe. Frantsesak berak, etxean 
bata bestea ezin jasanda ibiltzen zirenak, han besteak ez bezala 
ados eta lagun (ES, 152). Ikusi du frantsesak guztiz naturalki es-
kualdeka biltzen zirela: hala hiru B-ak (Basques, Bearn, Bigorre), 
«elgarren adixkide» (Ib.). Zergatik ez ditu Estatuak, Europak, es-
kualde naturalok errespetatuko federazio batean? Zergatik ez el-
karretaratu Europa batean egungo Estatu txikitar guztiak? Ikasi 
du, alemanak ez direla errudun eta gerra axatzaile bakarrak, 
gaizto bakarrak; beste edozein bezain jende dira87. Alderantziz, 
Frantziagatik preso Alemanian egon eta gero, etxera itzuli eta, 
desilusio totala: ez ongi etorri eta musika, hotza eta desairea bai-
zik. Jendeak ez du preso ohien axolarik, bakoitza bere buruari 
dago beha. Preso ohiek enbarazo egiten dute. Inork ez ditu nahi. 
Gainera, gehienak Petainen aldekoak ziren, gobemamendu be-
rriak ez ditu maite. «Ohartzen gira soberakin girela. Soberakin 
dela gure egiazko izena. Familiatik kanpo, nehork gure gutizia-
rik ez duela. Gure tokiak hartuak dira. Gure herria zen Alema-
nia. Gure hiria Stalag IV B. Zendako itzul gure hiritik, gure he-
rritik (...). Mamuxka batzu ginen Frantsesentzat eginak»88. Preso-
kanpoan idealizatu aberria, betiko alderdi eta txikikerien 
gerraurreko Frantzia bera da. Zergatik ez gainditu hori eta Eu-
ropa berri bat egin, guztiena, guztientzat, bare karakoil bat be-
zala bere baita txikian bilduta ez dagoena? 

Lan egiten duen eta sufritzen duen herriak Europa nahi du. 
Politikoak ikusten ditu Salaberryk Europa egiteko fidakaitz. «Seul 
le peuple comprend qu'il n'a rien a perdre dans l'Europe-Unie. 
Mais qu'il a le bien-etre a y gagner. Le pain a conquerir. Le che-
min de l'Europe passe par la generosite populaire»89. 

Hezkuntza eta lana: erregionalismoa, federalismoa 
Iraultza aurretik irakaskuntza (Frantzian) Elizaren esku egon 

da ia erabat, eta gehien-gehienbat kongregazio erlijiosoen esku-
tan. 1793ko Konstituzioak deklaratu du, ordea: «L'instruction est 
le besoin de tous. La societe doit (...) mettre l'instruction a la 
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portee de tous les citoyens» (22. art.). Alabaina Estatu berriak ez 
du bitartekorik, agintzen duena betetzeko. Ez lokalik, ez irakasle 
izateko pertsonal laiko prestaturik dago herrietan. Napoleonek, 
irakasleak prestatuz joateko neurri funtsezkoenak ezarriz batera, 
irakaskuntzako kongregazio debekatuak berriro legezkotu behar 
izan ditu (1810), Unibertsitatea Estatuarentzat erreserbatuz. Eli-
zak beretzat errebindikatzen jarraituko du, Erregimen Zaharrean 
bereganatua zuen irakaskuntzako espazioa; Estatuak espazio 
hori beretzat erreklamatuko du, Eliza pertsegitzeraino iritsiz. 
Frantziako barne-arazo larrienetakoa izan da mendebete eta 
gehiagoan, Estatua eta Elizaren arteko harremana saminkienik 
zaildu duena zalantza gabe, Eskola laikoaren arazoa, h. d., «es-
kola libre» eta «eskola publiko»90 arteko oposizioaren borroka su-
mina, horrek XIX. mende osoa zamatzen du. Salaberryk historia 
hau guztia bere familiako historiarekin batera gogoratzen du, Es-
tatu liberala burgesiarekin identifikatuz eta burgesia Voltaire-
kin91. Frantzian lehen mailako irakaskuntza arautu bat finko 
samar jeneralizatzeal830-1850 artean lortu da hein batean, tei-
lape eta irakasleria iraunkorrekin eta Estatuaren ikuskatzaileekin: 
kongregazio erlijiosoen partizipazio handiari eskerrak ordea 
oraindik. Urte beretan, Unibertsitatearen monopolio estatala hau-
tsi eta Elizarentzat irakaskuntza unibertsitarioan leku bat berrira-
baztea, katoliko progresistenen («neokatolikoen») xede nagusie-
tako bat alferrik izan da92. Estatuaren ahaleginak gorabehera, 
1880an -Iraultza egin eta ehun urtera- eskolak erdibanatsu ba-
natzen dira, erdia libreak eta beste erdia publikoak. Hirugarren 
Errepublikarekin Frantzia «deskristautuaren» erasoa berrasi da 
sutsu Elizari fronte guztietan, prentsan, literaturan, politikan. Es-
tatua eta Elizaren arteko borroka ere eskolaren inguruan osoki 
pozoitu da. Prusiarekin lehiatu beharrez, 1881-1882ko «Ferry le-
geak» eskola hamairu urte arte doan guztientzat obligaziozkoa 
ezarri duenean («lehen mailako irakaskuntza»), Gobernuaren be-
gietan maisuak Nazioaren eta frantsesaren apostoluak dira (Fran-
tzia eroria jasotzeko: Daudet-en La Derniere classe-k, 1872, islatu 
duen izpirituan)93 eta ideologia «patriotiko» laikoaren soldaduak. 
Waldeck-Rousseau-k hasi (1901) eta Combes, Clemenceau erra-
dikalek Eliz eskolak itxi eta erlijiosoak definitiboki eskolatik kan-
poratu, Kongregazioak desegin, milaka fraide eta serora erbeste-
ratu, eta Eliza eta Estatua banatuko dute (1905). Lehen Mundu 
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Gerrara arte iraungo dute katramilok94. Salaberryk izeba mojak 
oroituz idatzi du: «Bere jendetasunaren arradoaren arradoaz han-
turik dagon Frantziak, serora xumeak, emazteki ahal gabeak 
kanporatu zituen, jenderia ustel eta usteltzaile baten gisa. Pau-
line, Françoise eta Helenak ihes egin beharko dute Espainiarat, 
Combes minixtroa haizatzale» (ES, 31). Ministro horren jokabidea 
Frantzian, Stalin-en kristauen pertsegizioekin Emisian eta Hitler-
en juduen suntsiketarekin Alemanian konparatzen du (Ib.)95. Sa-
laberry ulertzeko (eta bere garaia Euskal Herri katolikoan), au-
rrehistoria hau dena gogoan eduki beharko da96. "Egizak nahi 
dukana -esan bide dio aitak mutil gaztea zela, zer izan nahi zue-
nari begira-. Lagunduko hut. Haatik hobe huke ez gobernuko 
mutil sartzea, ez baita xuxentasunik gobernamenduan, eta giris-
tino denak asko zuzen gabe baititu hartarik pairatzen» (ES, 85). 

Estatuaren eskola 
Irakaskuntzaren kapituluan Salaberryk Estatuarekiko tradizio 

kritiko bat heredatu du. Horrela ulertzen da haren tonu kasik 
marxista Estatuaren eta burgesiaren kritika batzuetan. Bere saio 
handietan lehenetako bat «Le Pedagogue et le Commissaire» da 
(1951), salaketa zorrotz bat, Estatuak eskola nola erabili duen, ez 
pedagogo bezala, baizik herriaren kontrol eta dominaziorako 
tresna bezala, komisario bezala alegia. Gogor kritikatzen du, az-
keneko ehun urteetan Frantzia kasik aginte absolutuarekin bi-
datu duen Alderdi erradikalaren irakaskuntz politika jakobinoa. 
«De 1830 a 1930, la domination de la bourgeoisie radicale aura 
ete sans partage et sans nuages. D'une euphorie impermeable au 
doute methodique. On reste effraye de l'appareil de vassalisation 
des consciences que trouverait dans son arsenal une equipe ho-
mogene de commandement (...). Aussi, sans les reserves d'une 
hypocrisie desormais inutile, le point de vue du commissaire se 
substitue au point de vue du pedagogue. Le point de vue de 
celui que Dostoievsky appelait le Grand Inquisiteur. Grattez les 
proclamations de desinteressement culturel, et vous trouverez la 
volonte de puissance d'une classe et de sa caste»97. Salaberryk 
Goebbels-ekin parekatzen du eskola politika hori, argudiatuz, 
Estatua den Eliza berriaren politika arrunta dela hori. Barne mi-
nisterioarekin, Estatuaren kontrol sistema osatzen du: «Education 
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nationale, ministere de l'Interieur: la ligature de ces deux termes 
en un seul couple, montre jusqu'a quel point ont triomphe les 
conceptions napoleoniennes de la societe. Par acceleration de ce 
mouvement, Police et Propagande tendent a devenir les deux 
poutres maitresses des nationes modernes»98. Napoleon izan da 
—fondateur des nations modernes»-, eskola beren-beregi Esta-
tuaren justifikatzailetarako garatu duena, botere materialak beti 
botere izpiritual baten bermea bilatzen baitu: «Le trone autrefois 
s'attachait a l'autel. Aujourd'hui, nos maitres, en tous pays, 
nouent leur fauteuil a l'ecole»99. Maisuen armada Napoleonek, 
Estatuaren zerbitzuan beste soldaduak bezalaxe diziplinatua nahi 
zuen. Haien zeregina Estatu berriaren eraikuntza eta defentsa 
ideologiko-morala izango da100. «Des encyclopedistes, Napoleon 
avait retenu qu'il fallait une religion pour le peuple» 101. Erlijio 
berria, Estatuaren erlijioa, eskolak irakasten du. Horrela, eskola-
ren laikotasuna ez da Estatuaren sakratutasun absolutu eta es-
klusiboa ziurtatzeko baliabidea baizik102, eta «l'irreligion d'Etat 
est la forme la plus efficace de l'exploitation de l'homme par l'E-
tat»103. Napoleonek oraindik ez zeuzkan bitartekoak, izan ere, 
egungo Estatuak badauzka. «La domestication des consciences a 
laquelle pensait avec nostalgie Napoleon, devient realisable»104. 

Eskola, <nazio> berriaren egile, hots, herri-nazioaren dese-
gile, Estatu-nazioaren asmatzaile: «Les programmes demeurent 
immuables, du Sud au Nord, de l'Est a l'Ouest, de la Normandie 
verdoyante au desert du Sahara. Et non pas semblables, mais 
identiques. Dans une image d'Epinal a ete resumee la preten-
sion absurde d'une ecole qui ignore ses eleves: le petit noir, se 
dandinant sur ses minces jambes d'ebene, tandis qu'il marmone: 
«Nos ancetres les Gaulois avaient la tete ronde...» On n'imagine 
pas plus parfait dedain de ces donnees scientifiques que sont, le 
peuple, la religion, le metier, le paysage. Pedagogie du mepris. 
L'ecole a ete une grande machine a deraciner»105. Komisarioaren 
pedagogia honen ondorioa, frantziar ezfrantsesen alienazioa: 
«L'alienation basque, comme l'alienation bretonne, ou flamande, 
ou occitane ou hindoue, a ete d'abord une alienation culturelle. 
Elle a consiste dans un rapt de la personnalite morale. La bas-
quitude a ete battue en breche, a la fois par l'hispanite et par la 
francite»106. Estatu gabeko naziotarrok, Estatuaren komisario mai-

76 



Joxe Azurmendi 

suek, ez bakarrik ez dituzte behar bezala eskolatu, baizik eta mu-
tilatu egin dituzte izpiritualki, enuldu, norgaldu, bere buruaren 
lotsaizun bihurtu. «Le plus grand mal qu'ait provoque une culture 
orientee vers l'Etat, est peut-etre d'avoir infuse au peuple, un 
complexe d'inferiorite, un manque de confiance en sa vitalite 
creatrice; on n'eduque pas impunement un peuple a quemander 
chacune de ses pensees, a la munificende de je ne sais quel mai-
tre lointain, majestueux et decore. Cette attitude humiliee se re-
fracte en un defaut d'estime de soi»107. Hau da herritik gora sortu, 
herritik urrundu, eta behin goian bere jatorri herritarra gorrota-
tuz eta jazartuz bukatu duen burgesiaren obra: nortasunik ga-
beko jendeen probintzietako desertu frantziarra. «Que de fois j'ai 
songe avec colere a cette bourgeoisie radicale qui pour satisfaire 
une volonte de puissance devorante, enseigna a tout un peuple 
la rancoeur contre ses ancetres, contre sa terre, et parce qu'il 
etait le Vivant immortel, contre son Dieu. D'une race daie et 
forte, au bel orgueil susceptible, elle fit dans bien des centres 
une masse amorphe, revendicatrice en paroles, consentante en 
fait, et atrocement docile, helas!»108. Euskal burgesiak bere jato-
rria, hizkuntza, euskalduntasuna ukatzen duela, maiz deito-
ratu/salatu du Salaberryk. «Le Basque enrichi se desidentifie de 
son peuple»109. Herri xumea ahalketua geratzen da, noraezean, 
arrozten zaizkion klase gidariei beha. 

Deseuskalduntzeko eskola 

Orain hasi dira gure artean batzuk esaten, euskararen jazar-
penik ez dela egon (J. Juaristi -erregeak hala esan baitu!), beste 
batzuek baieztatu izan duten bezala, juduen esterminazio nazirik 
ez zela egon (baina Europan horiek auzitegira eramaten di-
tuzte!); edo euskararen galeraren kausa printzipala ez omen dela 
jazarpena izan, bai «beste arrazoi batzuk» (A. Arteta) -beste 
hauek euskararen galeraren kausa «naturalak» izan direla, irado-
kiz, ez euskaltzaleek beti argudiatzen dituzten kausa politiko-so-
zial errepresiboak. Euskararen atzerapenaren kausa, bera da beti. 
(Noiz ez da galtzailea erruduna bera izan? Irabazle erruduna 
oraindik ez da inbentatu). Honezkero ez baitago, bere trakesta-
sun intrinseko esentzialagatik dela (a la Unamuno), zientifiko 
itxura batekin baieztatzerik, hizkuntzalarien protestak altxatu 
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gabe, kausalitate intrin/estrinseko histu bat muntatzen da: hiz-
kuntzak ez bide ditu klase batzuen edo zeregin batzuen premia 
sozialak ase ahal, etab., hiztunen beren hizkuntzaren abandono 
«librea» da ondorioa! Kontua da errepresioari inportantzia gutxi-
tzea. Galde-ikertzen jarraitu beharrik ez dago nonbait, hizkuntza 
bera zein prozesuk dakarren ezintasun de fakto egiazko horre-
tara (oroit aspaldiko gure Axular - euskal idazleak daki inork 
baino gehiago, zer den «hizkuntza landugabearen» esperientzia 
mingarria), gizartea nola etortzen den, aurrena klase gidariak 
(berak ere gidatuak, interes eta indar jakin batzuek), gero herri 
xumea, bere hizkuntza gutxiestera. Boterearen eta hizkuntzaren 
identifikazioak -legearena bezain efikaza prestigioaren inposi-
zioa gertatzen da - klase goien hizkuntza harekiko identifikazioa 
nola dakarren, bestela hizkuntzaren kapituluari jaramon handirik 
egiten ez badio ere (eta Frantziako historian gutxien-gutxiena!), 
printzipioz oso ongi adierazten du A.-M. Thiesse-k identitate na-
zional modernoen kreazioaren bere estudioan: oraindik beren 
Estaturik gabe -esaten du-, errumaniarrak, estoniarrak, finlan-
diarrak, ez dira kontsideratzen nazioak, herriak, ez hizkuntzak 
ere, «mais une population definie par son statut social. Roumain, 
finnois, estonien sont en fait synonymes de «paysan». Et il serait 
aussi incongru pour les maitres des domaines de parler le lan-
gage de leur paysans que de labourer les terres ou de garder les 
bestiaux»110. «Tout bourgeois veut batir comme les grands seig-
neurs», aspaldi esan zuen ja La Fontainek, ikerketa sakon handi-
rik behar gabe jakintza horretarako111. Euskal Herriko burges eta 
jauntxoentzat -eta kulturalki haien kopia txarrak baino izan ez 
diren proletario progre eta intelektual askorentzat- euskarak go-
rotz usaina du, ez da mintzaira noblea (edo modernoa, etab.), 
hots, ez da Gortekoa, lotsari da. Boterearen abokatuei laket ez 
bazaie ere, hori dena historia sozial eta politiko -barnekolonia-
lista, inperialista- batean etzandua dagoela, Salaberryk aspaldi 
ohartu eta salatu du: 

Imperialisme culturel. Conference d'Alger. Une defini-
tion prise dans un sociologue americain et reprise par 
un sociologue français fait l'unanimite. L'imperialisme 
est la «maniere dont Ia couche dirigeante est amenee 
par la fascination, la pression, la force ou la corruption 
a modeler les institutions sociales [hizkuntza instituzio 
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bat da] pour qu'elles correspondent aux valeurs et aux 
structures du centre dominant du systeme». Pour les 
Français, l'imperalisme coupable est celui des Etats-
Unis. Pour les Algeriens l'imperialisme oppressif est 
celui de la France. Pour les Basques imperialisme doit 
s'ecrire au pluriel: l'un opere a partir de Madrid, l'au-
tre a partir de Paris. 

L'imperialisme culturel americain a la legerete de la 
plume par rapport a l'imperialisme culturel, lourd 
comme du plomb, auquel sont abandonnes, sans de-
fense, le Pays Basque, la Bretagne, l'Occitanie, la 
Corse. Le français est une langue de classe: la langue 
de la bourgeoisie, la langue des riches. II opere par se-
duction, «par fascination». Mais il opere aussi «par po-
llution informative», par «la pression, la force, la co-
rruption». Le terrorisme des structures n'est pas moins 
cruel que le terrorisme des terroristes. «Nos ancetres les 
Gaulois» supposes proches est plus alienant pour les 
Basques que «Nos ancetres les Yanquees» demeures 
lointains. Pleinement juste est le verdict: «Un peuple 
prive de sa culture, de sa langue, est un peuple colo-
nise»112. 

Estatu moderno burgesa -Iraultzatik sortu eta Napoleonek 
egituratua- jakobinoa da naturaz, herri xumearen irenslea da, «il 
est brutal de nature»113, hori berdin da Frantzian zein Espainian 
eta edonon. Eskola ez da horren kontrol eta dominazio tresna 
bakarra, baina inportanteenetakoa bai, hizkuntza bat eta historia 
bat kontzientzien barneneraino sarraraziz ez hizkuntza eta ez 
historia horretakoak ziren haurrei. «Frantziak ez zautan moztu 
mihia, bainakien euskara, bainan iretsi euskaldun gogoa, euskal-
dungoa. Eni bezala bertze ainitzi, Frantziak. Eni bezala bertze 
frangori Espainiak. Frantziak balus mehez esku kanpoa. Espai-
niak larru lodiz esku kanpoa. Baina biek berdin gogor nagusi 
xedea. Biek berdin idor burdinezko eskua. Biek bi solas, baina 
biek nahi bera. Bietarik berdin zaindu behar gure burua» (ES, 
174)114. Salaberryk maiz salatu du, txiki-txikitatik115 berak jaso 
duen hezkuntza nazionalista frantsesa (ik. ES, 90, 92), are xeno-
fobo eta errebantxista (ES, 93), ondoriozko bere «nazionalismo 
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frantsesa» gaztetan aitortuz (ES, 179)- Hizkuntzaren jazarpena sa-
latuko du bereziki: «La langue basque a ete arrachee aux levres 
des Basques. La persecution linguistique a commence a l'e-
cole»11 . «Erakuts-etxeetan, ala euskara, ala bretoina, ala okzitana, 
ala korza, ala ipar-Afrikan araba ez erakutsiz, Frantzia [da] agertu 
Euskal-Herriaren, Bretaniaren, Okzitaniaren, Korzaren, Maroka-
Aljeria-Tuniziaren etsai» (ES, 89)- Hegoaldean «eraztunaren meto-
doa» deritzon astapedagogia, berak pertsonalki ezagutu bide du 
eskolan: «Baginuen, haundienek, bertze lan bat, ez pollita. Esko-
larat orduko, erakasleak emaiten zaukigun «buchette» deitu, er-
hiaren heineko abar-pixka. Gure egitekoa, barrandan egoitea. 
Nork ere jalgitzen baitzuen hitz bat euskaraz, eta hari zura saka, 
ixil-ixila, nehor ohartu gabe. Eta orduz geroztik hura euskaldun 
hitzen zakur usnakor, alegia-eta basurde zikin zitazken solas eus-
kaldunak. Askatasunaren, Berdintasunaren eta Anaitasunaren he-
rrian altxatuak ginen izaiteko, trebe barrandari, trebe salatari, Ju-
dasen semeak ginela iduri. Hola zen Euskal-Herriko ikas-etxe 
guzietako ohidura. Azkenik «buchetta» zuena, zen gaztigatua» 
(ES, 67)117. «II n'est pas bon que les langues et cultures regiona-
les soient humiliees devant la langue et la culture nationale. II 
n'est pas bon qu'elles soient accablees de mepris»118. 

Mintzaira bezala, eta aldi berean, historia herritarra, jendearen 
egiazko historia, ezabatzen du eskola estatal hiritar guztien uni-
formatzaileak, erregeen eta jeneralen historia arrotz batekin hura 
ordezkatuz. Euskal Herriak eskolan utzi egiten dio historian exis-
titzeari. «Frantzian ikasi diuk Frantziako ixtorioa, Parisetik ira-
kurtu ixtorioa. Espainian ikasi die Espainiako ixtorioa, Madriletik 
ikusi ixtorioa. Itze batek kanporatu dik bertze itzea. Gelditu gai-
tuk gure ixtoriotik umexurtx. Gelditu gure erroak ezin jauts be-
hera gure arbasoen izaiteraino, herri osoaren orroitzapen osoa 
leize ziloko ilunbeaz kukutua»119. Juduen bederatzi biltzarrek R. 
Faurisson, Lyongo profesorea, auzitegi zibilera deitu dute, esan 
izateagatik «hitleriano korraletan ez dela gaza-gelarik izan, ez eta 
ere Judu leinuaren endurtzeko xederik», horrekin «judu populua 
bere orroitzapenetatik hustu baitu; bere ixtorioa judu populuari 
ebatsi»120. (Ezagunki, euskara ez da inoiz pertsegitu, Nafarroa ez 
da konkistatua izan, etab.). Baina «holako zerbeit jalgi dezakete 
Bretoinek, Kortziatarrek, Euskaldunek» ere121, beren historia 
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ebasten dien eskolaz. Frantziak ezkutatzen du Euskal Herriko 
historia, nola jasan behar izan duen hainbat zigor eta zanpa-
keta122; bere historia loriatsua ikasarazten die haurrei, bere his-
toria beltza ezkutatu egiten du123. Ondorioa, euskaldun zozo, 
historian sineste gabekoa izanen da. «Nahi duzuia jendetze bat 
atxiki belauna lepo gibelean emana? Ebats-akozu aspaldiko ar-
basoen orroitzapena, ebats bere izena. Aspaldikoak eta gerokoak 
elgarri josirik egoiteko eginak litazke, aspaldikoak emaiten due-
larik gerokoari oldar, gerokoak idekitzen duelarik aspaldikoari 
bide berri (...). Aspaldikoa daukatenak hitsa, ez aski ezagutzea 
gatik, usu dagotzi geroari buruz uzkur eta herabe. Heien erita-
suna, ahultasuna. Hola eri Frantzian Bretania, Okzitania, Korza, 
Euskal Herria» (ES, 39). 

Haur euskalduna, bere mintzaira ukatua eta mintzairarekin 
bera, ukatua bere historia eta bera historiarekin, ezdeusaren kon-
plexuz haziko da - «guti izaitearen koropiloaz», esaten du Sala-
berryk (ES, 63-67). Haur ingelesak, frantsesak, gehiagotasunaren 
harrokeriarekin hazten dira, loriatsu beren historiarekin. «Parisen, 
Londresen, haurrak ikusi ditut jostetan ari, etsaieri hartu kanoiak 
astotto. Ukanen dute aski edo sobera nortasun...» (ES, 64)124. 
«Euskaldunak atxikitzen du ahoan haur helderra, haren min-
tzaira, haren gogoaren hazkurria, gutietsia izaitea gatik. Gure 
mintzaira, urde kurrinka, aker merreka, oilo kolokaren koloka 
balitz bezala, trufatua eta baztertua da, ba Espainian, ba Fran-
tzian. Zaurtzen bide ditu Espainiako eta Frantziako jaunttoen be-
harri minberak. «Mintzaira esne, eta mintzaira pozoindatua». Alie-
nazioneak ez ditu gorputzak estekatzen; gogoak ditu sokatzen. 
Alienazionea osoa da, ez badu gorputzak sokatzerik, gogoa tinki 
estekatua delakotz. Herriaren deslotzeko, mintzairak behar du 
deslotu» (ES, 64). Euskalduna, bere gutxiagotasun konplexuare-
kin, bere buruaren erdeinu gaindiezinez betea, autogorrotoz, 
bere buruaren etsai bihurtzen da. «II y a une anti-basquitude des 
Basques. —Le complexe d'inferiorite du Basque actuel est un 
complexe triste»12\ 

Gutako zein dago gutxiagotasun konplexu horretatik egiaz 
libre, salatzen dugunon artean ere? Beharbada horren aurkako 
gure planteamenduak, horrexen biktimak dira berak askotan. 
Burgesiak Estatu modernoa, bere eskuetan, lurralde guztia zentru 
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baten inguruan kolonia bihurtuz eratu du126. «II existe un colo-
nialisme a usage interne qui ecrase sous son rouleau compresseur 
les cultures regionales. Les fruits qu'il murit ne sont pas moins re-
doutales que ceux qui surgirent du colonialisme d'outre-mer»127. 
Salaberry arrazoiz asaldatu da, barne-kolonialismoa deitzen duen 
horren kontra. Hala ere, bere asalduran bertan, kolonialismo ar-
buiatuaren berrespen hondar bat ezkutatzen da beharbada kuku-
tua. Ez, dagoen Frantzia beti minkor kritikatuz, egon ahal izango 
edo beharko lukeen Frantzia bati erlijiosoki bihotzetik atxiki-atxi-
kia jarraitzen duelako bakarrik (erregionalismoa bera Frantzia ho-
rren hoberako pentsatua izaki), ezpada, euskararen bere ideiak 
eta egitasmoak berak, esate baterako, kolonialismo horrexek joa 
dirudielako azken batean. «Ama euskarari» eutsi egin behar zaio, 
ezin da hiltzen utzi. «Holako itsuskeriarik ez dezake gizonak gi-
zonari galda. Holako tzarkeria, amaren hiltzerat uztea, haren heia-
goraz axolarik gabe elkor izaitea. Holako aberekeria, ezin barka-
tuzko hutsa!»128. Baina zer da euskara, eta zer da euskarari euste-
arren ahalegitea? Inoiz ez -bigarren puntuarekin hasteko-
naziogintza edo holakorik, eginkizun politikoa zentzu hobere-
nean, komunitate baten ardaztailea. Salaberryren arrazoiak eus-
kararen alde, apez batentzat edo antzinazale batentzat onak ez-
pairik gabe (ironiarik gabe esanda), eraikizkoak edo tradiziona-
listak dira soil. «Bortz mila urtez Euskaldunek gizalditik gizaldirat 
eman gar urre pindartsua uzten baginu lurrerat...»129, etab. Oroz 
gain, pobre eta xumeen aldeko ekintza da, kasik ebanjelikoa. (Ai-
tortu behar dut hemen, Arantzazutik pasa den asko eta askoren 
euskaltzaletasunaren hastapena, neu barne, horixe izan dela). «Le 
riche (...) possede sa fortune. II peut se consoler. Mais le pauvre, 
pour tresor, n'a reçu que son ame. Entre toutes les formes de la 
culture, celle du peuple merite de constituer notre preoccupation 
majeure: d'etre notre souci numero 1». Hortik segitzen da: «L'E-
ducation populaire par la langue populaire»130. Izan ere, hala izan 
da historikoki: euskaraz arduratu direnak, apezak eta filologoak 
izan dira, ez burgesia. 

Kolonizatuaren ispiluan 
Zer da, baina, euskara, eta zein mailatakoa da Salaberryren 

interesa euskararentzat? Salaberryk bere planteamenduetan ga-
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ratu behar izan du -esan dezagun- «euskararen filosofia» edo hiz-
kuntzaren filosofia bat, euskarari zergatik eutsi behar zaion arra-
zoitzeko, hor bere jarrera politiko fundamentaleko kontraesanak 
islatzen baitira, nik uste (jarrera batean kontraesanak seinalatzea 
ez dela kritika bat, abisatuko dut badaezpada). «Arbasoetarik 
mailez-mail»131 datorkigun ondasuna izateak, ez du tradizioa soil 
esan nahi, kultura esan nahi du; gizatasunaren forma bat esan 
nahi du 132. «L'Alienation basque» saioan, «Defense et illustration 
de la langue basque» atalean, gogoeta berri bat garatzen da: hiz-
kuntza musika bat da, algebra bat da, psikologia fosildu bat da, 
laburbil daiteke hori133. Euskarari, beraz, gizatasunaren zeruan, 
arbasoekiko leialtasunagatik eutsi behar zaio, etab., eta ekologia 
kosmiko moduko bategatik: «Desegitea jendetze baten gogoa lu-
rrean, ala izar baten hiltzea zeruan, mail bereko bi gaixtakeria, 
biak berdin ilunak»134. Hori dena euskararen alde. 

Baina Salabeny baitan paralerroki badago kulturaren beste 
kontzeptu bat eta hizkuntzaren beste ikusbide bat ere. Kultura 
goiak, unibertsalak, eta kultura behere apalak, etxekoak edo, be-
rezten dira. Salaberryk berezkuntza hau, lehenengoan (1951), se-
guru asko bere inguru dominatzailetik, kultura goi horren kritika 
eginez hartu du. 

«Le prodigieux developpement des sciences, aussi bien 
que de la litterature, a constitue, au sommet de chaque 
civilisation un capital enorme de chefs-d'oeuvres aux-
quels leur perfection meme confere un caractere her-
metique, qui les soustrait, sans recours possible, a 1' 
atteinte des non-inities. Le projet pythagoricien s'est 
trouve realise par le fait sinon par la malice des hom-
mes. Et ce n'est pas encore assez dire. Le caractere 
d'abstraction savante des etudes minutieuses, s'est 
communique a la langue elle-meme, qui, apres avoir 
engendre les ouvrages, a garde en elle, comme une 
matrice, leur caractere de rationalite et de concision 
quasi-excessive. Cette langue etait celle des artistes et 
des savants. Elle n'etait plus celle du peuple. Elle ne 
pouvait pas etre celle de tout le monde. 
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Sortis du peuple, les mots s'etaient eloignes de lui, jus-
qu'a se retoumer finalement contre lui. A l'homme de 
la terre il faut des categories simples, au ras du sol, ou 
les demarches de la pensee s' inscrivent avec autant de 
securite que ses pas a travers les sentiers creuses par 
les generations. Il vit dans 1' enceinte d' une espece de 
positivisme methodique. 

Dans l'actuelle civilisation, il s'est trouve au contraire, 
en face d'un univers reconstruit par la pensee, aux 
orientations imprecises a force d'etre vastes, irreelles a 
force d'etre elevees. Le monde du concept, qui est le 
monde normal de l'intellectuel, est un monde derou-
tant pour le manuel: un monde anormal. Lui <qui pen-
sait avec ses mains>, s'est senti emigre a l'interieur de 
sa langue. Etranger a l'interieur de ses formes. Exclu 
de la cite. Refoule a sa lisiere, a sa zone lepreuse. L'a-
lienation a ete psychologique, avant que d'etre econo-
mique. Cette langue d'apparat qu'il ne revetait que 
dans les circonstances officielles, lui etait aussi genante 
que son costume de noces. <Les langues commencent 
par etre une musique, et finissent par etre une alge-
bre>. II s'est senti condamne a l'algebre comme a 
l'impot. 

A cette sorte de brimade diffuse, devait correspondre 
automatiquement, de la part du peuple, une riposte ou 
ses instincts agressifs rabaisseraient le langage a son 
niveau propre et meme au dessous. Chaque langue eut 
desormais son double. Chaque langue fut accompag-
nee de cette ombre malsaine qui se nomme l'argot»135. 

Hizkuntz komunitatea erdibituta gelditzen da: goian elite ika-
sia, mintzaira abstraktu baten jabe, behean gehien-gehiengo 
xume landugabea, eskolan ikasi hizkera ezertarako ez duela, 
«sous-proletariat linguistique, si l'on peut dire, qui le pousse vers 
une condition sous-proletarienne du sentiment», handik hara «la 
majorite des hommes respire dans le climat malsain d'une lan-
gue grossiere: corrompue et corruptrice»; izan ere, «les maladies 
du langage deviennent rapidement les maladies de la pensee»13 . 
Gizartearen lauki ilun hau mendebaleko zibilizazio dekadentzia-
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ren toposarekin asoziatzen da: «Une pensee hesitante, qui s'ex-
prime dans une langue ambigue; une langue sans gran.deur qui 
pervertit une pensee sans force: tel est le cycle infernal de l'a-
gonie des civilisations»137. 

Ez halakorik euskararekin. Euskal Herria ez da gizarte mo-
derno dekadente horietako bat. Euskal Herrian ez dago klase di-
ferentziarik. Euskara bat eta berdina da guztiena(mailaz), herri 
noble baten mintzaira. «L'homme privilegie est celui qui ne con-
naissant pas d'argot, possede un langage franc qui lui revele son 
haut Iignage. Qui parle, paysan ou tacheron, une langue de seig-
neurs, et y puise son style de vie»138. Bat-batean frantsesezko dis-
kurtsoa eten eta, euskaraz eta etzanean, «Erdara bertzendako, 
Euskara guretako» tartekatzen du, berriro frantsesez jarraituz: 
«Une langue internationale nous ouvre vers les autres. Mais notre 
langue nous reploie sur nous-meme et sur la fierte de notre 
race»139. Euskararen apologia dotore bat oparitzen digu ondoren: 
ikus dezagun, bada, gero deus balioko ez badigu ere. Kontu 
izan, euskarak kontzeptu abstraktuak adierazteko omen daukan 
ezgaitasuna, haren gutxiagotasunaren frogatzat aurkeztu izan 
dela (Unamuno, Ortega y Gasset, etab.). Salaberryk arrazoia al-
derantzikatzen du, euskararen konkretutasuna bere abantaila 
bihurtuz: abantaila soziala eta, are, intelektuala ere bai. 

«Nous les basques, comprendrons-nous la chance 
inoui'e que nous avons de posseder une belle et noble 
langue populaire ou se reflete la haute dignite de nos 
ancetres? Elle est restee une langue concrete. Ceci, 
n'est pas selon moi une tare, mais un hommage rendu 
a un type devenu inhabituel. Elle est la langue de cul-
ture d'un peuple, et a nous tous, elle nous rappelle in-
vinciblement que nous sommes de ce peuple... Un de 
ce peuple... L'un de cette masse. Differents, mais non 
pas superieurs... La langue basque nous a empeches 
de devenir ces caciques de l'intelligence qu'un peu de 
science a eloignes de leur peuple, sans cju'un supple-
ment de savoir les ait rapproches de leur race, et dont 
l'action sur le pays fut presque continuellement de-
letere pour n'avoir pu etre, dans sa suffisance orguei-
lleuse, que destructrice. 
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Les pretres basques ne savent pas quel est leur bon-
heur d'etre forces de s'exprimer en des mots ou sont 
intraduisibles le distinctions souvent perimees, tou-
jours trop subtiles, de systemes construits tres loin de 
la mentalite populaire (...). 

Si parfois la langue française permettrait a l'orateur 
d'en dire plus, qu'il n'oublie pas les circonstances 
nombreuses, ou elle l'inclinerait a dire moins, peut-etre 
a ne rien dire, ou a dire des riens. A parler comme un 
demagogue electoral (...). 

Le predicateur qui s'exprime en français court l'im-
mense risque, sous pretexte de doctrine profonde, de 
glisser vers des lieux communs aussi elimes que su-
perficiels que lui suggere une langue trop fluide. D'i-
llustres docteurs n'echappent que rarement a cette 
houle de generalites qui est a la pensee, ce que la re-
verie est au sentiment: un etat de moindre tension. Le 
malheur c'est qu'ils s'imaginent faire de la philosophie. 
Ils sont incurables. Ils mourront ainsi. Une telle facilite 
demeure interdite au pretre bascjue»140. 

Gorazarre pozoiduna hauxe: izango da euskara nahi den mi-
resgarria, bere konkretutasun, intimotasun, jatortasun primitibo 
eta nahi diren pitxitasun guztiekin, baina beste hizkuntza «uni-
bertsal» baten beharra baldin badago «besteengana irekitzeko», 
hura esentzialki ezaskia da hizkuntza bezala, beste hau, aldiz, 
bere artifizialkeria eta nahi diren koska guztiekin, beharrezkoa 
bera da erremedio gabe mundu modernoan. Salaberry bera da-
kusgu horrela, euskarari rol kuttun, baina azkenean subordinatu 
bat aitortzen (bere erregionalismoak erregioari egingo dion be-
zalaxe «aberri handia»rekiko: euskara «la langue concrete (...), la 
langue du sentiment» da; frantsesa, aldiz, hizkuntza abstraktu kri-
tikagarri hori, bera da ipar-euskaldunarentzat kulturako, zien-
tziako, pentsamenduko hizkuntza, «la langue de l'esprit». (Eta 
berdin, «la region, patrie du coeur, la nation, patrie de la 
science») 141. Ebidentetzat ematen da, euskaldunak frantsesaren 
edo espainolaren bidez «zibilizatu» behar zuela, eta espainola eta 
frantsesa inposatu izana bera, berez, Euskal Herriaren «zibiliza-
tze» naturaltzat ematen da. Arazo guztia, Estatu hizkuntza horien 
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ezarpena euskararen bazterketa oso eta hutsarekin obratu iza-
tean datza nonbait; moduan, ez printzipioan, hots, printzipiozko 
bazterketa sozio-kultural eta politikoan, euskarari espazio subor-
dinatu bat maila sozial apaletan ametituz, esate baterako, fran-
tsesari erreserbatuz esfera publiko, kultural, akademiko nagu-
siak, Inperio austro-hungariarrean txekierarekin eta gertatzen 
zen bezala adibidez142. Elebitasunaren arazoa horrela problema 
pedagogiko soiletara murrizturik, haur euskaldunen hezkuntza-
ren helburua ezin izan daiteke (iragan mende batzuetako oihar-
tzunak birrentzuten ditugula, ematen du) frantsesa ongi men-
deratzera iristea baizik, eta helburu haren zerbitzuan egonen da 
euskararen irakaskuntza eskolan: «par l'intermediaire de la cul-
ture orale basque, nous introduire a l'interieur de la culture ecrite 
française; acceder par echelons de la culture concrete a la cul-
ture abstraite; parvenir a la culture rationnelle, en passant par la 
culture affective, sans renoncer a l'une ni a l'autre, en les fecon-
dant l'une par l'autre»143. XX. mendean eta abertzale batek idatzi 
du hori! Salaberryk salatu barne-kolonialismoaren ondorioek Sa-
laberry baitan bertan berrespen gehiago behar bazuten, «L'Alie-
nation» saioan Sedar Senghor aipatuz berak jartzen du susmoa-
ren arrastoan irakurlea: «Le probleme du bilinguisme est l'un des 
problemes majeurs poses par le monde unifie et divers, cree par 
la technique. La langue ethnique, langue du coeur, doit etre dou-
blee d'une langue a audience internationale, d'une langue de la 
raison. «Les langues africains ont besoin de la langue française 
comme d'un pollen», declare Leopold Senghor, l'apotre de la 
francophonie. Le français et l'espagnol sont tombes sur la langue 
basque, non pas comme le grain de pollen qui feconde, mais 
comme la poussiere de silex qui dechire. Ou l'on attendait une 
main secourable est venue la guillotine»144. Ene Sinestea-rx kora-
pilo hori askatu ezinda ageri da oraindik: «Frantziak eta Espai-
niak egin daukute ongi ederra, ekarriz gure arterat beren kultura 
aipagarria. Bainan Frantziak eta Espainiak egin daukute gaizki 
gaitza, ez utziz zabaltzerat gure kultura berezia» (ES, 174). Ez da 
ikusten nonbait oraindik, euskaldunek frantsesa eta espainola ja-
kitea oso positiboa bada ere, horiek jakiteko printzipioz ez da-
goela Espainiak eta Frantziak «emanak» izateko batere premiarik 
(Herbeheretan mundu guztiak daki ingelesa, eta ez da Ingalate-
rrak «emana»), beharbada «emanak» izatea dela, hain zuzen, his-
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toria horretan dagoen negatiboena. Eta ez da ikusten, hizkuntzen 
erabilerako eremuen partiketa sozial bat egotekotan, egon beha-
rrik ez dagoela justu horixe, bat kulturakoa, bestea sentimendu-
koa, mekanikoki finko, edonolako beste bariable razionalagoak 
baino145. Beharbada Beñat adiskidea-n bakarrik heldu da Sala-
berry hizkuntza guztiei kulturazkotasun berdina aitortzera: »Men-
deak jin, mendeak joan, Euskaldun jendeak zamatu ditik beste 
jende zernahik bezain zuhurtzia azau. Ez gutiago. Ez gehiago. 
Hein berean. - Frantziak, Espainiak, Inglaterrak, Xinak zor ditie 
mundu zabalari bere zuhurtziaren uztak. Berdin Bretainiak, Kor-
tziak, Euskal-Herriak. Hartzaile gaituk, eta emaile, har-emankako 
mus partida ezin bururatuan»146. 

Gogora ditzagun berriro Unamuno eta konpainia, eta euskal-
tzaleen (Lizardi, Orixe) haiekiko polemika. Belaunaldi baten 
lehian pentsa eta jarrera berriak erdiesteko, Salaberry buruzagi 
ageri zaigu, heredatu dituen kontzeptu eta eskemekin borrokan, 
horiek eztabaidatzen, iraultzen, gainditzen edo abandonatzen. 
Eta horiek pairatzen. Heredatu dugun historia garaileek idatzia 
den bezala, garaileen mundu ikuskera heredatu dugu -eskemak 
eta kontzeptuak, balioespenak, euskarari berari buruz, adibi-
dez-, horietatik askatzeko borroka izango baita, kontraesan ezin-
besteko eta korapilo guztiekin, borrokaren hasiera. Salaberry 
baitan eredugarriki sumatzen dira, Iparraldean belaunaldi batek 
aurretik askatu behar izan dituen korapiloak, gainditu behar izan 
dituen oztopoak, gero izpiritu menpegabeagoek egungo aber-
tzaletasuna lorarazi ahal izateko. 

Iraultza erregionalista 
Argumentazio teorikoan problema eta korapilo guztiekin ere, 

politikoki Salaberryren jarrera garbia izan da beti: erregionalis-
moen ordua da. «Barne kolonien erreboltan» -batzuetan iraultza 
ere esango d u - ikusi du Salaberryk bere burua, bere ordua147. 
«Le temps de la differenciation dans l'integration est venu (...). 
Chaque peuple a droit a une place dans l'univers. A la place qui 
est la sienne»148. Tesi zuzenki politikoak gure autugaiak ez dire-
nez, labur mintzatuko gara. Zein da herri bakoitzaren lekua, eta 
noiz hasi da ordu berria? Herri bakoitzaren bere leku hori ez 
dago independentzian (ez Euskal Herriarentzat, baina ezta Fran-
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tziarentzat ere, independentziak ez du jada zentzurik egungo 
munduan)149, baina federazioan (bai Frantzian, bai Europan): 
«(...) le mouvement qui doit deboucher dans l'internationalisme 
doit s'enraciner dans les profondeurs du regionalisme. Et le 
remede aux calamites qui nous menacent s'appelle le federa-
lisme. En dehors du federalisme, aboutissement du regionalisme, 
il n'y a pas de salut»150. Noiz hasi da erregionalismo/federalis-
moaren ordu hau? Ene Sinestea-n XX. mendea aipatzen da, beste 
zehaztasunik gabe151, Beñat adiskidea-n berdin152. Inoiz Joanes 
XXIII.aren Pacem in terris entziklikaren esanahi substantziala 
gogoratu izan du mugimendu honetan (ES, 98)153. «L'Alienation» 
saioan Gandhi eta iraultza hindua seinalatzen ditu askapen iraul-
tzen jarraipen eta mugarri bezala: «Trois revolutions ont scande 
les deux derniers siecles. La Revolution française de 1789, ou 
l'affirmation de la personnalite contre le despotisme politique; la 
revolution russe de 1917, ou l'affirmation cle la personnalite con-
tre le despotisme economique; la Revolution indienne de 1947, 
ou l'affirmation de la personnalite contre le despotisme culturel 
(...). Et cependant nous sommes les fils des trois Revolutions 
reunies»154. 

«La defense d'un peuple entraine un combat sur deux fronts: 
le front culturel, mais aussi le front economique»155. Borrokako 
fronte ezberdinen mintzamolde hori beste nonbaitetik zen or-
duan oso ezaguna. Zergatik ez da aintzat hartzen fronte politi-
koa? (Testu hori 1967koa baita). Salaberry eta Enbataren arteko 
auziak Davant-en autugaia dira hemen. Politika utzi egingo 
dugu, hortaz . Bortxa denaz bezainbatean, esan beharrik ez, ez 
duela onirizten157. 

Zentralismo ekonomiko frantses (paristarr)aren158 eta Ipar 
Euskal Herriaren odolustutze demografikoaren salaketak159 uga-
riak dira Salaberryren luman. Ez da nekatuko eskatzen Ipar Eus-
kal Herrian lantegiak, Pirinioetako eskualde ekonomikoak160, 
etab. Horren pare eta horrekin bat, fronte kulturala indartu behar 
da. Fronte kulturalak euskara esanahi du, batik bat, baina ez eus-
kara bakarrik (Salaberryk ez duela euskararen esanahiaren bere 
gogoeta egin gabe utzi, azpimarratu behar da, hala ere)161. Ber-
din, eskola onak gazteentzat, tekniko onak, etab. l62. «Jakitatea 
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gauzetarik beharrena, ez bakarrik izpirituko ilunben haizatzeko, 
bainan oraino eskuko indarren emandatzeko; ez bakarrik mun-
duko koropiloen desegiteko, bainan oraino munduaren hezteko, 
orrazteko, eta nolazpeit gizontzeko, Jaungoikoak utzi baitio gi-
zonari mundua bere ontasun» (ES, 37). Inportantzia partikularra 
memoria historikoaren birreskurapenak dizu: «Jalgiko da Euskadi 
herioaren lauzapetik, orroitzearekin eta ohartzearekin bere seme 
izan dituela Loiolako Iñaki, Xabierreko Frantxes, Baionako Du-
vergier de Hauranne, Ibarreko Mikel, Bilbaoko Unamuno, eta El-
kano, eta Bolivar, eta Ravel, eta bertze. Jakintzak du geroaren 
atea idekitzen politikari, eta politikak ekonomiari. Ikasi duelarik 
bere nortasuna, Afrikako gizonak bildu du bere askatasuna. Nor-
tasunetik askatasuna, eta ez askatasunetik nortasuna. Hila izanen 
zen, aspaldi, Euskal-Herria, ez balitu ukan goreslari plekaria, 
dantzaria, kantaria, bertsularia» (ES, 40). Baina Salaberryrentzat 
kulturalki indartzeak euskal jendea bere balioetan indartzea ere 
esanahi du, deskolonizazio linguistikoa bezalaxe deskolonizazio 
morala («gauden gu!»)163, telebistatik datorren erasoaren au-

164 

rrean . 
Labur: euskal iraultza erregionalistaren zutabeak hezkuntza 

eta lana izan behar dute165. Salaberryk badu horretan bere arba-
soen arteko Garra de Salagoity, XVIII. mendean Donibane Lohi-
zunen Hidrografiako Eskola bat itsasturien irakasteko sortu zuen 
ilustratuaren eite166. 

Filosofia 

Arrotza bezala eta -izan ere agian bazen- nolabaiteko agre-
sioa bezala sentitzen zen fedegabekoa, itxura dizunez, Sala-
berryren egunetako Euskal Herrian, azken urteetara arte behin-
tzat167. Gizarteko fedearen eta bere propioaren ziurtasunetik na-
turalki abiatu ahal izan du Salaberryk filosofian ere, «crede ut 
intelligas» maxima agustindarraren arabera alegia168. Munduaren 
eta geure buruaren aurrean, ezjakinak gaude eta, edo sinestuz 
hasten gara ulertzen, handik ulertze razionalera iristeko (San 
Agustin), edo razionalki ulertuz hasi eta sinestera heldu (Abe-
lardo). Salaberryrentzat aurrenekoa fedea da, fedeak laguntzen 
digu ulertzen. Hala ere, apezen artean, filosofotzat dauka batez 
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ere bere burua169. Ainziart-ek oso egoki berriro: «Filosofia zer da 
Salaberryrentzat? Hastetik gauzak garbiki erraiteko, fedearen 
lagun leial kartsua. Ez ditu sekula bereiziko bere sinestea eta dis-
kurtso filosofikoa, hau haren zerbitzuko baita»170. Lerro batzuk 
geroxeago: «Ez ditu bereizten Salaberryk filosofia eta zuhurtzia-
ren adiskidantza, berak dioen bezala. Ez du teoria filosofiko bat 
eraiki, ene iduriko, baizik errepikatu harentzat ideia lehenak 
ziren printzipioak»171. «Pour le chretien dont le regard devient lu-
cide sous la foi», idatzi du Salaberryk ja oso goiz (1937)172. 
1950ean «Saint Thomas qui s'en fut de la science a la saintete et 
de la saintete a la science» konferentzia dizu, izenburuak nahi-
koa baitio. Hemen hartaraino ere badoa, bat egiteraino fededu-
naren pentsamendua, Elizaren pentsamendua eta San Tomasen 
pentsamendua173. Hau ez da errepikatuko berriz haren obran. 
Baina, agian, ez doktrina aldatu delako, jarrera baizik. 

1950ean jada filosofia, zientzia, santutasunerako bide eta la-
guntza kontsideratzen da. Zientzia praktikoa da, beraz (ez eza-
gutza teoriko edo kontenplatibo soila, «librearen gozamena» Aris-
totelesen arabera). Bere oroitzapenetan Salaberryk gerra, eten 
erradikal bat bezala agertzen du bere bizitza intelektualean oro 
har174. Filosofiari dagokiona, doiago, irakasle gaztearen interes 
teoriko abstraktuetatik praktikoetara itzulera bat bezala. «Gerla 
aintzinean, bertze nunbeit ene gogoa. Zer ziren «esthetique», «lo-
gigue», edertasungoa, zuzentasungoa? Zer zabilan Bergson gure 
mendeko San Agustin paregabeak, zoin ziren jakitatearen eta si-
nestearen lokarriak?» (ES, 174). «Gogoko gogoetek zuten ordu 
arte ene arta berezia. Gogoko gogoeta mailetik jautsiko da orduz 
geroz ene gogoeta egun guzietako aharra-mailerat: euskalduft 
ekonomia, euskaldun geroa, euskaldun fedea, ene bihotzeko 
kezka» (ES, 177). Aipatu dugu, nolabait bere intelektualismoak 
krisi bokazional bat ere probokatu ziola. «J'ai cru, presque im-
moderement, a la grandeur de l'intelligence lucide» (ES, 105), ai-
tortu du, gerrara abiatzeko bezperan disposatu azken nahian. 

Jakina, teoriko/praktiko oposizioa askotariko esanahitsua 
izan liteke. Norbaitek esango luke, Salaberryren jarrera filosofian, 
hasieratik bertatik praktikoa izan dela, hura teologiaren zerbi-
tzuan enplegatu baitu. Horregatik, errigortsuki, gerrak gogoeta 
teorikoetatik praktikoetara eraginiko irauliaren esanahia, gehiago 
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da zalantza gabe, logika edo estetika hutseko auzi eskolakoeta-
tik, esaterako, (Euskal Herriko) arazo konkretuetara, Seminario-
tik kanpora bere lan kazetaritzazko eta konpromiso egunoro za-
balagoek agintzen ere zioten bezala175. Idatzi, de fakto, ez du de 
ente et essentia idatziko, eta bai euskal alienazioaz. Baina zer ira-
katsi du? Jakingarria bailitzateke ikasle ohiren batek hori bil-
tzea/gogoratzea. 

Filosofo kazetari eta saiolaria 
.. Idazkietan hamaika aztarna badago, Salaberryk filosofia azke-

nera arte zeregin erlijioso-teologiko, apostolikotzat, eta moral-
tzat, eduki duela, ondorioztatzeko. Asmo horretan egin da, egin 
ere, apez irakasle, momentuan Elizak behar zuenena, defentsa 
intelektuala zelakoan176. Horregatik askotan sinonimo bezala 
erabiliko ditu filosofia eta zuhurtzia berbak. Baina, kasu!, prakti-
kan ez dut uste Marx, Nietzsche edo Sartre-ren filosofiari errefe-
ritzeko, Descartes-i ere eta beste hainbat «gogolari»ri, sekula era-
bili duenik zuhurtzia berba. (Azterketa terminologiko xehe bat 
beharko litzateke, beste puntu askotan bezala). Zuhurtzia bere fi-
losofiari deritzo inondik ere. Eta «herri filosofiari» edo antzinako-
ari (baina Demokrito bat bai ote, esaterako?): «Hunkigarri Gre-
ziako zahar argitu, zuhurtziaz beteak. Hunkigarri Euskal-Herriko 
zahar, laborari edo artzain xehe, zuhurtziaz argituak» (ES, 117). 
Hala ulertzen du bere lana: «Filosofiaren edo zuhurtziaren era-
kasleak ez dik bere eginbidea betetzen, badu bakarrik filosofia 
edo zuhurtzia erakusten, ez badu, tenore berean, filosofo edo 
zuhur ozkarat ikaslea altxatzen, izan dadin bere buruaren jabe, 
bere buruaz hobendun»177. 

Bere filosofiaren (edo filosofiaren kontzeptuaren) eboluzio 
bat baino gehiago, interes filosofikoaren zentzu eta, batez ere, 
eremuen alde berrietara irristatze, hedatze bat dagoela, esango 
nuke. Filosofia, apologetika erlijioso bat izanez hasi da; gerra os-
tean Euskal Herriaren gogoeta eta apologetika bilakatu da: eus-
kal karakterologiaren, soziologia, ekonomiaren, «euskal egiaren» 
iker eta gogoeta (ES, 177, 179)- Presokanpoan akordatu da 
gizon-emakumea, klasearena edo kategoria abstraktuena baino 
lehen, herrikideena dela lagun hurkoa (ES, 152). Cohen judu ez-
kutuan kristauak, tragediaren orduan bere herriaren madarika-
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zioari atxikiak, egiazko zuhurtzia norbere herriarekin egotean 
datzala, irakatsiko dio178. «Ez da bere jendetik behexi behar, zo-
rionean, ahal bada; zorigaitzean, nihola» (ES, 156). Stalag-etik 
etxera etorri eta, filosofiako irakasleak praxi berri bati ekingo 
dio, Euskal Herriarekin eskuz-esku, filosofia utzi gabe. Lehen te-
ologiaren bezala, orain Euskal Herriaren zerbitzuan jarriko du fi-
losofia. 

Filosofiako profesore batentzat erraz bilaka daiteke filosofia 
bera helburu. Salaberry hezia izan den tradizioan («ancilla theo-
logiae»), orain ekingo dion bide sozial-kritikoan bezala, filosofia 
ez da bera helburu, tresna bat da gizartearen zerbitzuan. 

Horrela harturik, filosofia eta filosofoaren zeregina (bere ka-
suan, h. d., Euskal Herrian), egin nahi duena eta bere ustean 
egin beharra duena, definitzeko, Salaberryk lau kontzeptu/erre-
alitate elkarlotzen ditu: bertsolaria, apeza, olerkaria, filosofoa. 
Denak euskaltasunaren bilbe izpirituala osatzen bezala. Euskal 
Herria antzinako herri bat da, antzinako gizon-emakumearen do-
hainak -intuizioa, zuhurtzia- galdu ez dituena179. «Baduk olerkari 
bat gordea Euskaldun guzien bihotzean»180. «Olerkariak bertzek 
ikusten ez dituzkenak ikusten ditik, bertzek aditzen ez dituzte-
nak aditzen. Olerkaria duk iragan gizaldien oihartzuna, jin behar 
gizaldien aharrosia, mintzorik ez dutenen mintzoa»181. Olerkari-
tasuna intuizioa da, begi zolitasuna, argikuspena, barne pindarra, 
sormena bere eta besteren barnetik, giza ahalmen elemental bat: 
«izpi bat olerkari ez dena ez duk izanen nihoiz ikertzale, jakin-
tsun, laborari, artzain, idazle, erakasle ala saindu»182, alegia, oler-
karitasun gabe antzua geratzen da pertsona. Olerkariaren euskal 
forma espezifikoa bertsolaria da, eta euskal populuaren apez 
laiko antzeko zerbait da berau. «Ukan duk -idazten dio Beñati-
bertsulari-olerkari dohaina, apezak ukan duen bezala apez tirria. 
Biak zirezte egiaren, ongiaren, ederraren lekuko Igora Platon!, 
biba lezake irakurleak], erran nahi diat, Jainkoaren eta jendearen 
zerbitzuko»183. Azkenik, olerkari bertsolariak azalera ematen 
duen barne bizia, bere filosofia da: «biziak eta filosofiak bat die 
egiten (...). Gure urratsek idazten die kanpoan, barnean dauka-
gun filosofia»184. 

Honelako testuak, heideggerianoak ez dira, eta beharbada ez 
dira, diruditen bezain inofentsibo eta neutroak ere. Ezten pole-
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miko bat zenbait kritikoren aurka eta autodefentsa bat ezkuta-
tzen dute seguruenik. «Apez lagun batek jalgi zaitaian, gure gi-
zona kontzetarik jalgia: «Kasu egizak, eman beharri. Aditua diat 
bazterretan diotela ez haizala gogolari, bainan bai olerkari». - Eta 
nik ene baitan: «Agian egia dukeie hola mintzo diren gizagai-
zoek. Banintz bertsurik gabeko olerkaria, orduan nintakek, or-
duan, egiazko gogolaria»185. Ironia ozpin hau probokatu duena, 
filosofoa eta olerkaria elkarri kontrajartzen dituen ikusmolde, 
zenbait filosofo modurena da, Salaberryen inguruan ez hain 
zuzen positibistak edo analitikoak, ezpada soil neotomista/neo-
aristotelikoak suposatu beharko ditugunak, bere inguru elizta-
rrekoak ausaz. (Aita Villasantek -arras neotomista bera-, Salba-
tore Mitxelena desenkusatzeko bezala esaten zuen, hura poeta 
zela186. Poetak, badakizu, ez dira izaten jende serioa, oso razio-
nala!). Aztertzailearentzat zantzu interesgarria da, Salaberryk pro-
blemak izandu izatea bere ingurumenean filosofo bezala ezagu-
tza aurkitzeko. Izan ere, seguruenik ez du adierazi nahi olerkiak 
argitara zituela bakarrik (eta olerkiak argitaratzea filosofoarentzat 
lotsagarri juzgatzen zuela bere inguruan zenbaitek), baina hola 
juzgatzen zutenena baino berak bestelako filosofia bat zeukala 
ere, olerkari bati dagokion (ez)filosofia hain zuzen. Harrigarria 
da, Salaberry neotomismoan hazia eta eskolatua izan da, baina 
bere izkribuetan ia inoiz ez du aipatzen San Tomas, Aristoteles 
apenas gehiago, Elizako filosofia ofizialaren bi pilareak (edo bat 
bakarra, biekin bat eginez). Susmoa beharbada haizu da, hortaz 
-hurbilagotik ezagutu dutenek, argitu beharko lukete-, Sala-
berry, bere aldetik, (pseudo)razionalismo ofizial horretatik aski 
goiz aldaratu eta bere kuasi-sistema batera187 etorri dela, San 
Agustinen ildoanago188, barnetasunaren bideanago (kreazioaren 
kontenplazio razionalarenean baino)189, Bergson eta besteren 
batzuengan inspiraturik, beharbada pentsamendu eskolastikoa-
ren egitamu orokorra guztiz abandonatu gabe (berak egiten 
duen zenbait filosoforen irakurketak hori pentsarazten baitu), 
elementu berriekin nolabait antzaldatuz. Bere Kant eta Bergso-
nen kontrastapenak, adibidez, intuizioari («asmua») aitortzen 
dion balioak, eta hori San Agustinen «bihotzaren begiekin» iden-
tifikatzeak190, holako zerbait ondorioarazten du191. Logikoki, 
filosofiaren kontzeptu honekin, olerkaria ez bakarrik ez da filo-
sofoaren ukazioa, haren oinarria eta gailurra baizik. Poetiko-teo-
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logikoki bezain legitimoa izango da filosofiko-razionalki Sala-
berryren azken xedea: «Ahal badugu behar diuk izan saindu, ahal 
badugu, ahal bezenbat izan olerkari»192. 

Arazo konplexua izan bide da hori Salaberryren buru-biho-
tzetan, gatazka artean erdietsia baitu bere postura filosofiko hori. 
Harentzat ere filosofia, poesia, teologia, giza bizitzaren oro har 
jomuga den egia, tradizio platoniko-agustindarrean, 1) absolutua 
da, historiaz gaindikoa, eta 2) Ongiarekin bat. Bia: gauzak diren 
bezala ikusteko, behar da bihotza garbi, dio Salaberryk. «Behar 
da itzuli Ongiaren biderat, nahi bada heldu Egiaren bururat (...). 
Ongia ongi esku emaiten duelarik Egiari. Egia egi, esku emaiten 
duelarik Ongiari. Ez dira elgarri bizkarrez egoiteko eginak, Egia 
eta Ongia...», teoria eta praktika alegia (ES, 10). Eta bat: «Egia 
osoa nor-beraz gorago kokaturik dago. Egia, E haundiarekin, be-
tidanik, bera da. Ezin aldatuzkoa (...). Gizonaren izaria Egia, eta 
ez Egiaren izaria gizona. Egia osoa Jaungoikoa» (ES, l l ) 1 9 3 . Erla-
tibismoa («bakotxari bere egia») errotik arbuiatzen da: berak di-
rudi orain Mussolini, Hitler, Franco, Stalin, XX. mendeko tirania 
gaiztoenen arrazoia (ES, 10-11), «nazizmorat itzul-arazteko po-
zoina»194. Behin, egia absolutuaren lekuan alderdiarena, nazioa-
rena, etab., ezarri izana, zibilizazioaren hondamendiaren kausa 
bezala salatzen du (ES, 90). Egiaren berbaitakotasuna eta abso-
lututasuna (tokia eta denboraren gainetik, ES 11) beti printzipio 
ukiezin bezala proklamatzen da. Hori dogma da, bera hazi eta 
hezi izan den eskolan. Ez du ikusten -filosofian berak heredatu 
zituen kontzeptuetan, Egiaren eta Jainkoaren identitateak natu-
ralki agintzen baitu-, dogma hori nola hastan lezakeen filosofo 
bezala, sinestedun bezala huts egin gabe. Handik askatu nahita 
ibili bai, nahikoa ibili zena, pasarte polit batean berak erakusten 
digu, baina ezin izan zuen; alde batetik ihes egin eta, San Agus-
tinen Jainkoak berriro biltzen baitzuen bestetik. «Luzaz xoraturik 
ezartzen nindian Lessing aleman gogolariaren aitormenak: «Jaun-
goikoak eskaintzen balaut esku batean Egia, eta bertze eskuan 
Egiaren bilatzea, erran niezoke: Jauna, atxik-azu Egia eta utz-ne-
zazu Egiaren bilatzea!» Ahanzten nian Egiaren bilatzeko gutizia 
dugula [hori San Agustin da!] Jaungoiko osoki Egiak gure ariman 
utzi erhi hatza»195. Bere kontzeptuek harrapatua, ezin Egia abso-
lutuaren dogmatismoarekin etsi, erlatibismoa ere aitortu ezin 
(bere ondorio erlijioso eta moralengatik), soluzio bat baino 
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gehiago bere borrokaren ispilu den perspektibismoan, aurkitu 
usteko du Salaberryk irtenbidea, beste askoren antzera: «Beha-
zazu Baigura mendiari. Mendi bat da. Halere Heletatik, Irisarritik, 
Orzaizetik, Bidarraitik, Luhosotik bortz itxura baditutzu, bortz 
mendi balire bezala, mendi bakar batean josiak. Bortz behatzai-
lek bortz mendi ikusten, bat delarik mendia» (ES, H-12)196. Egia 
bat da, baina (pertsona, garai) bakoitzak bere maneran atzema-
ten du. «Ez bada mugitzen Jaungoikoaren izaitea zeruan, higitzen 
da gizonak Jaungoikoaren izaiteaz duen ezagutza lurrean» (ES, 
15)197. 

Perspektibismoak ate bat zabaltzen diola, ematen du, izpiritu 
irekitasunerako. Pentsamendu -filosofia, erlijio- ezberdinek, ba-
koitzak egia osoaren alde bat islatzen du, denek islatzen dute 
egia, denek dute Egian parte. Salaberryren -originala izan nahi 
ez duen- errezetan: «Toute verite est necessairement chre-
tienne»198. Baina hori, filosofian bederen, aitorpen teoriko hutse-
tatik apenas pasa ahalko da aurrerago, «egiak» kontrarioak dire-
nean batik bat, eztabaidatu eta razionalki ebatzi beharra egongo 
baita, zein den baten eta bestearen egia. Salaberryren egiaren 
kontzeptuak, -ez mailak eta ez eremuak inoiz berezten ditu, 
hots, egia razionala, fedekoa, zientziako ala filosofiakoa, estetika, 
moral edo usadioetakoa199, egia informazioan, politikan, etab.200-, 
harentzat azkenean dena bera baita, praktikan, bere egiatik kan-
pora oso egia gutxi aurkitzen du. Bi kapitulu diferentzia deza-
kegu bere antierlatibismo praktikoan: estriktoki filosofikoa eta 
politiko-morala. Bigarren hau da, maizena Salaberryk buruan iza-
ten duena, erlatibismoaz badihardu. Orduan, erlatiboa harentzat 
berdin alderdikoia, berdin gezurra da (eta gezurra berdin mo-
ralki zuzengabea) (ik. ES, 10 eta hurr.). Erlatibismo honen etsen-
plutzat, Camus-ek, arrazoia frantsesek ala aljeriarrek zuten gal-
detua izanik, behin emandako erantzun sonatua har daiteke: 
«egiaren eta ene amaren artean, hautatzen dut ene ama»201. Edo 
Sartre-ren ateraldi berdin famatua: «Ez da Billancourt desesperatu 
behar»202. Salaberryrentzat hori, kasu bietan, zuzengabeki egia-
ren gordetzea da, eta «egiaren gordetzea duk gizonaren guties-
tea, ez-gizon gisa ekartzea»203. Intelektualak egia hutsa eta egia 
osoa esan behar du beti. Gainerakoa (ez da erlatiboa, partziala) 
gezurra da. Hemen ez da perspektibarik edo egiaren ezinbesteko 
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zatizkotasunik aintzat hartzen. «(...) Huna gogolariaren gogozko 
lehen eginbidea: egiaren, behatz karramaska bat eman gabe, den 
bezala, hala-hala jalgitzea. - Munduko izurriteak heldu dituk oro 
gezurretik. Gezurraren aita, debrua»204. Baina antierlatibismo 
praktiko arruntena ageri da -nahiago bada, itxikeria- bere «phi-
losophia perennis» hori ez den beste filosofia moderno guztiare-
kiko bere jarrera, funtsean interes gabeko edo superfizialean 
(salbuespen bakanak aparte aipatuko dira). 

Filosofiaren erabilera literario bat 
Izan ere filosofia «akademikoa» ez zaio jada interesatzen, bere 

esku arteko arazoen tratamendurako lagungarri gisa ez bada. 
Kultura filosofikoa badu franko, hots, irakurketak. Soziologian, 
antropologian. Psikozientziak bereziki interesatu zaizkiola, ema-
ten du: Freud (ES, 62, 115, 117)205, Jung, (ES, 60, 62), Adler (ES, 
63, 64)), etab. Teilhard landu eta jorratu du, harekin kritiko da 
eta haren kritiko zenbaitekin are kontrakritikoago206. Sintomati-
koa izan daiteke, bere formazioaren ondare zalantza gabe, filo-
sofia klasikotik gehien aipatu ohi dituenak, XVII. mendeko me-
tafisikoak direla, horiek keru negatiborik gabe jeneralean: Des-
cartes, Spinoza, Leibniz; baina horiek ere zuhur hitz edo 
aiputxoren batekin, ia beti topikoa, edo iragaitzeko erreferentzia 
soil bezala. Zori hobeagoxea, orri erdi bateko azalpen Sala-
berryrentzat salbuesgarriki luzea, Kant-i bakarrik tokatu zaio: ez, 
ordea, bidenabar sofistika gogoratu gabe, eta Bergson-ek hura 
nola gainditu eta atzera utzi duen erakusteko kariaz207. Kant-en 
azalpentxo hau berau nahiko topikoa da, ez dago inola ere kon-
tzeptu kantiarretan espresatua (zorrotz hartuta, azalpenak huts 
larriak dituela, esan ahal izango genuke)208. Inpresioa egiten du, 
Kant ez haren testuan, baizik Bergson-en orrietan irakurri duela, 
eta (Bergson-i buruzko artikuluan idatzi baitu) Bergson-en ter-
minoetan mintzo dela haren filosofiaz209. 

Salaberry ez da oso eskrupulutsua izaten autoreen aipuak egi-
tean, nahiko libre eman ohi ditu haien esanak, burura etorri 
ahala edo bere asmoetara egokituak. Hala ere Arrazoimen prak-
tikoaren kritika amaierako esakune famatuaren bertsio honek 
pixka bat deseroso sentiarazten gaitu nahitaez: «Izarrestatu ze-
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ruak gure buru gainean, eta ongirako lehiak [nire azpim.], gure 
zola-zolan, hara zerk betetzen gaituen mireste beti erreberri-
tuaz»210. Errigortsuki, gizakiaren zolan ongirako lehia natural bat 
balego, ez legoke moralik batere Kant-en zentzuan. Beste ba-
tean, enetzat kriptikoa da, egiten duen Kant-en erabilera. Sala-
berry gaixo dago, lo egin ezinda. Sendagailuak loarazi egin nahi, 
gaitzak ez uzten lo hartzen, borroka hori tabu eta transgresioa-
rekin berdintzen da211. Ezusteko honi ezustekoagoak jarraitzen 
dio: «Kant-en arabera, baldintza gabeko manamenduak dio gizo-
nari, aldaratuz baldintzako edo hautuko manamenduak: «egizak 
ongia; baztertzak gaizkia» [!]. Trufatu dute Kant: «Solas horrek 
iduri dik Prusiako kaporalaren oihua, harek ez baitu argitasun 
pilik ematen». Ni nago Kant ez zenez ohartua badirela ordu na-
hasiak, nun ez baita eman behar xehetasunik, xehetasun bati 
bertze xehetasun bat itzul baititake, nun mintzatu behar baitu la-
burzki eta idorki tabu barnetik jalgiak. Berdin zorrozki mintzo da 
Jaungoikoaren manamendu tabu bilakatua. Berdin garrazki min-
tzo zaio eriari sendatzailea» (ES, 181). Eta segidan, bukatzeko, 
honekin logikoki zer ikusi behar duen, igarri ezin diogula: «Kant-
ek zerasan: «Mugatu dut jakitatea, toki egiteko sinesteari» (Ib.). 
Azkeneko hau aipu kantiar ezagunaren aldaera zuzen samarra 
baldin bada ere212, aparte utzirik ere ez dagokiola arrazoimen 
praktikoari, baina arrazoimen hutsaren mugatzeari, ezin du haa-
tik aho bete hortz edozein ez utzi, Salaberryk egiten duen inpe-
ratibo kategorikoaren irakurketa psikologizante, hain zuzen arras 
baldintzatuak («ordu nahasietan»!). Honek denak Kant-en erabi-
lera librea baino beste zerbait ematen baitu213. 

Ohar inportante bat, beraz. Salaberry eta filosofiaz esaten ari 
garena zuzen ulertzeko, haren testuen izaerari behar da beti 
kontu egin, h. d., hark a) zeinentzat, b) non, eta batez ere, d) 
zein gaiez jardunez, barreiatu zituen, orain sistematikoki biltzen 
eta puzzle batean elkar-josten dizkiogun testuak (berez elkarre-
kin zerikusirik ez zuten irizpenak, testuinguru arras ezberdinetan 
emanak, askotan urteek banatzen dituztenak bata bestetik). Sa-
laberryk globalki Marx-ez, existentzialismoaz, zer pentsatzen 
zueñ, zuzenean eta sistematikoki berak ez du idatziz inon 
azaldu, eta izkribuetatik gaur ez daukagu haren egiazko pentsa-
mendua birregiterik, horietan aurkitzen diren erreferentzia filo-
sofikoak, guztiz zirkunstantzialak baitira, kultura filosofikoaren 
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erabilera gehienbat literarioa, ez esateko erretolikoa, askotan 
behintzat. Filosofiako irakasleak idatzi inon ez du filosofiako 
ikasleentzat, edo publiko filosofiko batentzat, edo zuzenki autu-
gai filosofikoko testu batean bere iritzi horiek idatzi. Irakurketa 
kritiko batean gu orain egiten ari garenak, hortaz, berak egin 
zuena deformatu egiten duela, eduki beharko du gogoan lerro 
hauen irakurleak. 

Askotan filosofo bat edo bestea -goiko Kant hori, adibidez-
gaztetxoen irakaskuntzarako, ezpai gabe, berak eginak zeuzkan 
sinplifikazioen maneran aipatzen ditu. Izan ere, ez da Kant es-
plikatzen ari, beste zerbait esplikatzeko Kant-ez baliatzen baizik. 
Bere artikuluetan -eta horiek soziopolitikoak edo dira- filosofia-
ren historiaren erabilera eruditu eta, esango nuke, anekdotiko 
edo ilustratiboa egiten da gehienbat. Ez dira falta, ohi dizunez, 
Tales eta neskato traziarraren barrea214, Heraklitoren negarra215, 
Platonen akademiako platanoa eta solas filosofikoak arbolapeko 
itzalean (ES, 149), Newton-en baratzean beti une-unean erortzen 
den sagarra216, Leibniz edo Pascal-en zuhur-hitz oportunoak. Au-
tore gaiztoak berak, apologetikarako balio badute, onak dira. 
Voltaire-k ezingo du isildu, «nola sinets erloi hori ibil ditakela, er-
loikinik izan gabe?»217. Newton-ek ezingo du ez esan: «Jakitate 
gutik errelisionetik urruntzen gaitu, ainitzek hurbiltzen»218. Sartre 
bera, moral burges laiko edo Jainko gabekoaren funts gabezia 
salatzeko, aliatu egokia da219 . Eta Camus, behin fartzuntzia220, gi-
zatasun sendoaren profeta bihurtzen da, euskaldunon patuaren 
Sisifo-harria aipatu behar den orduko221. Hegel-i beti bil dakiz-
kioke aipaldi polit batzuk222. Bakarrik, Heidegger-i justu aipaldi 
hauxe hartzeak: «Begira-zak gain-gainetik bihotza, handik jalgi-
tzen baitzaizkik biziaren iturriak» (ES, 72), ustekabean harrapa-
tzen gaitu. Eta ez, hori berez oso Heidegger-en pentsamendua ez 
delako, ezpada biziaren iturri horiek Salaberryren testuinguruan 
sinestearen iturriak bihurtzen direlako. Jarrai liteke, baina ez li-
tzateke gizalegezkoa gure aldetik, eskolako moduan ez, baina 
dibulgatiboan idatzi dena, errigortsuki modu hartan juzgatu nahi 
izatea, eta ez dut jarraituko. 
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Polemika artean 
Existentzialismoa Salaberryren egunetako, esan dezagun, 

moda filosofikoa izan da - Sartre, Simone de Beauvoir, Camus. 
Filosofia egun haietan beretan Hegoaldean eragintsu honekiko 
Salaberryren jarrera oro har negatiboa da. Agian gehiago tonuan, 
hala ere, mamian baino. Haiei buruzko bere juzgu zakar askok 
pentsarazten duena baino konplexuagoa batez ere. Idazle exis-
tentzialistak berak moral eskaseko jendetzat dauzka. Komunisten 
bidelagunak, ezkertiar manikeoak, egia eta ongia alderdi batean 
bakarrik ikusten dutenak, haren alde egia sakrifikatzen dutenak. 
«(...) Spectacle derisoire et lamentable que celui de Sartre et de 
Simone de Beauvoir, enfants de la culture française, confondant 
la saintete avec l'implantation a gauche, le peche avec Penraci-
nement a droite, l'homme de droite pourrissant selon le terme 
abominable de Sartre «en un salaud»223. Alderdikatze politikoak 
alde batera, Salaberryk andre-gizonaren kontzeptu existentzia-
lista -«selon le mot sinistre de Sartre, «un paquet d'entrailles»224-, 
ez bide du laket, testu batzuek adierazten dutenez. Are ez lake-
tago, absurduaren doktrina eta andre-gizonaren jainkotzea bere 
buruaren egile gisa. Existentzialistei «bizia iduri zaiote dela buru-
rik ez buztanik ez duen zer okiloa. Begitartea daukate ilhun, 
mintzoa zorrotz, hats-behera luze. Bainan begitartea ilhun, min-
tzoa zorrotz, hats-behera luze jarri orduko, begitartea xuhailtzen 
zaiote, mintzoa goatzen, hats-behera jabaltzen. Ohartu dira den-
bora funts-gabearen erdian, dagotzila xut-xuta funts gabe. «Oro 
funts gabe dira, beraz funts gabe naiz» dezakete oihu egin. -
Bere jabe egoitea, bere bertasunaz bere bermolderat jokatzea, 
hori zaiote gizontasunaren froga. Gizontasunarena, edo hobeki 
jainkotasunarena, Jaungoikoa egoitea gatik bere izeiteaz osoki 
jabe. «Egiten dut nahi dutana, nahi dutana, dut egiten», dio Jean 
Paul Sartre-ek»225. Funtsgabetasuna eta absurduaren doktrina, eta 
askatasuna eta bere buruaren egiletasuna ez da esplikatzen, nola 
lotzen diren, eta paradoxala gelditzen da. Hain zuzen hementxe, 
ordea, existentzialisten eta Bergson-en artean hurbiltasun bat na-
baria da, honen «preexistentzialismoa» ez baita noizbait arrazoi-
rik gabe aipatu izan. Bergson-en arabera, materiatik bizitza be-
zala, naturatik jaiki eta goitituz doa andre-gizona izpirituaren 
eremu berrietara, heroismora, santutasunera, berak egiten di-
tuen, bera eginen duten espazio moral berrietan barrena. Horre-
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tan datza gizon-emakumearen askatasuna, autokreatibitatea. Di-
ferentziak diferentzia, hori oso kristaua ere bai baita, Salaberryk 
ezin du Sartre-ren humanismo errotiko hau gutxietsi -«askata-
suna baita harentzat gizonaren mami samurra» (ES, 81)-, gizata-
sunaren haren balioespen gorena, Salaberryk Jainkoarekin egiten 
duen bezalakoxea, hark Jainkoa gabe. Humanismoak, esan 
dugun bezala, erlijioaren hondarrak dira. Eta hondarrak diren 
heinean, erlijioaren gordailuak nolabait, Salaberryk berak erre-
paratzen duenez: «Behar zen aspaldidanik giristino izan holako 
fidantziaren ukaiteko gizonean. Erraiteko gizonari: «Haia, jeiki, 
akula, jo, zanpa. Ez duk hala beharra hire jabe. Hi haiz hala be-
harraren itzain eta nagusi» (ES, 115-116). Beraz, Salaberry Sartre-
ren andre-gizonaren aski hurbil dago; haren testua askotan tindu 
existentzialista batez koloreztatzen da. Baina gauza gehiegi dira, 
aldi berean —ez jainkogabetasuna bakarrik- existentzialismotik 
hurbil dagoenean ere, harengandik urruntzen dutenak, eta 
hemen humanismo horren indibidualismoa izango da. Andre-
gizon bere buruaren egile hori, nahitaez, norbanako itxi, bekaiz-
tia da, hurko ni bere buruaren egilearen ezabatzailea. Bera sub-
jektu izanez bestea objektu bihurtzen duena. Gogoeta hau berez 
ontologiko-existentziala da (nortasunaren «objektibatu» ezinta-
suna, alegia, beti nor eta ez zer, izatea, Salaberryren berbetan). 
Baina Salaberryk adiera moral edo psikologiko gaizto batean 
hartzen du. «Jean Paul Sartre-n arabera, bertzen soa beti herra da-
riola, beti hiltzale soa, egin nahi bailezake norbeitetik zerbeit, bi-
zidun batetik, gauza bat» . Ni beti hiren etsai. Kristauak, eus-
kaldunak, osteratzen du Salaberryk, ez dute hola ulertzen bere 
nitasuna227. Hauen niak hia barnebiltzen du. Hala, orain hurbil, 
gero urrun, esango nuke Salaberryren borroka existentzialismo-
arekin, borroka etengabe bat bere buruarekin eta bere kontzep-
tuekin izan dela, azkeneraino. Eboluzioaren bi periodo garbi 
baino korapilotsuagoa nolanahi ere, nahiz bere pasarte batek ho-
rrelaxe azaltzen duen. Kasik dibertigarria da (argigarria ere ba-
delako, zein interes pertsonalekin bera doktrina filosofikoetara 
hurbildu ohi zen ikasteko ere) ondoko aitorpen hau memorie-
tako «Berriz sortze» kapituluaren hasierakoa dela. Salaberry gaz-
tea, estudiante eta filosofiazale, euskalduntasunaz ahazturik ibili 
da garai batean -bere buru indibidualaren egile!-, gerrak eta pre-
sokanpoak bere euskalduntasunaz oroitarazi duten arte. Hona 
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hemen testua, interesgarria baita, esperientzia pertsonal hori zein 
terminotan espresatzen den: «Hire burutik egiten dukana, hura 
izanen haiz», derasa Jean Paul Sartre frantsesak. Asko Euskaldun, 
bazterturik euskaldungoa, egiten dira, beren nahitarat, Frantses 
edo Español, Paristar edo Madriletar. «Hizan hura bilaka hadi», 
dio, Pindare Greziako bertsulariaren ondotik, Nietzsche alema-
nak. Asko Euskaldun, beren hauturat itzultzen dira baztertua 
zuten euskaldungorat. Gerla aintzinean, ene tirria, Jean Paul Sar-
tre-n alderat. Gerla ondoan, ene deia Pindare eta Nietzschen al-
derat» (ES, 173)- Testu paradigmatikoa da Salaberryk existentzia-
lismoarekin daraman borroka korapilotsu irabaztezinarentzat. 
Euskaltzaletasunera itzultzea «berriz sortzea» da (bere buruaren 
egintza: beraz, Sartre); baina paradoxalki «bere ahantzi jite bere-
zirat» itzultzea da sortzea, lehendiko natura batera hortaz (eta, 
hala, norbere burua egitea Pindaro da). Berdin nahaski jarraitzen 
du. Natura hartatik behiala aldaratu zutenak, hezkuntza, askata-
suna, indibidualismoa, dira, Sartre-k inkarnatzen duen alderdia 
(autokreatibitatearena); orain «sortze berri» batez nora itzultzen 
den hori, natura da, kolektibotasun edo herritasuna, jatorrizko 
izana («haizena» - bilaka hadi). Joan-etorri guztiari «berriz sortzea 
biziak makurtu bere biderat» derizkio (Ib.). Paradoxala, baina, 
zera da berriro: biziaren jatorrizko bidetik okertu, «nahitarat» egi-
ten dela, bidera -naturara- itzuli orobat «hauturat» egiten dela. Ez 
Pindaro (agian Nietzsche bai), hemengo protagonista bakarra is-
torio guztian hautespena da, Sartre hortaz, helduaroan ukatu 
egin omen dena. XX. mendeko xori Salaberryren existentzialis-
moa hain da errotikoa, haren ukoan bertan bera nagusitzen 
baita228. Eta, hala ere, beharbada ez genuke existentzialismoa 
esan behar, eta bai existentzialismoarekin kointzidentzia sakon-
sakon bat, nahiezta ere. Salaberry oso markatua dago San Inazio 
Loiolakoaren boluntarismoaz. Boluntarista da, ez natur determi-
nista. Munduan bandera bi dago: «Guri hautatzea. Hautu horrek 
egiten du gizona» (ES, 62). Bakarrik, Salaberryrentzat oinarrizko 
San Inazioren aldarri hori, Sartre-rena dela halaber. Loiolaren eta 
Sartre-ren elkarretaratze hau, beste abagune batean Salaberryk 
berak egina da, bestalde (ES, 81)229. 

Gizon-emakumea zer den, teorizatzen duenean, Salaberry so-
ziologo gisa mintzo da: etxeak egiten du, herriak egiten du, etab. 
Baina, gero, bere diskurtso guztian, berak egiten duela bere 
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burua, suposatzen da beti inplizitoki, egitera deitzen zaio: 
kristautasunak eta -puntu honetan berdin- existentzialismoak 
postulatzen duten bezala. 

Alderantziz, hasieratik positiboak dira Karl Marx-i erreferen-
tziak, 50 eta 60. urteetatik jada ugariak. «Le Pedagogue et le Com-
missaire»en bakarrik (195D bospasei aldiz gutxienez aipatzen 
da, izendatuki ala inplizitu, beti baieskorki. Karakterologiako 
saioan (1950), marxismoaren tankerakotzat jotzen da euskal aiu-
rri ekintzailea230. Orohar positiboki aipatzen da Marx-en dialek-
tika historikoa urteotan2-31. Marxismoa analisi metodo egokitzat 
aldarrikatzen da, euskal izaera soziala arakatzeko bezainbat232, 
Estatuaren eta hezkuntzako Estatu aparatuaren azterketa eta 
transformaziorako233. Existentzialistak ez bezala, Marx oso tonu 
abegikorrean aipatzen da beti. Uste dut, ez dagoela Marx-i erre-
ferentzia kritiko bat bakarra 1964 aurretik234. Aldi berean, komu-
nistekin oso kritikoa ageri da235. Baina hain zuzen horiek mar-
xista faltsutzat emanez behin eta berriro, «cryptomarxistes» itsutu 
fanatikoak236, «marxistes hargneux» deserrotuak237, edo marxis-
moaren arrunt ezjakinak, propagandak buruberotuak2-38, Marx-
ek holakoengatik esan behar izan zuela, errepikatuz, «ni ez naiz 
marxista». Marxismoa justiziaren filosofia bat da. Salaberryk 
Marx-en erro familiar erlijiosoetan insistitzen du239, eta Marx 
behar bezala ulertzeko ezinbestekotzat dauka erro erlijioso ho-
riei jaramon egitea240. Berdin, «le socialisme, a son origine, a ete 
un corollaire du christianisme»241. Baina erlijioa baztertuz, andre-
gizon Jainkoaren haurra baztertu da hein batean242, eta uniber-
tsaltasuna ere perbertitu, nazionalismo zaharraren ezkutaleku eta 
gaztelu sozialismo/komunismoa, estatalismoa, bilakatu baita az-
ken denboran, Salaberryren esanean243, eta politikoki existen-
tzialismoa horiekin aliatu da, filosofikoki ismo biak uztarrezinak 
diren arren. «Comme en France, le socialisme est partout en train 
de se radicaliser. II arrive au stade jacobin d'un radicalisme en-
core muscle. Sa mystique s'est distendue en demagogie (...). Sar-
tre provoque, insulte, et au fond supplie un communisme qui le 
repousse avec hauteur. Il demeure insolent et envoute... Mais ce 
qui le fascine dans le camp adverse, bien plus que le commu-
nisme, c'est le nationalisme que le communisme pretend avoir 
monopolise. Le nationalisme demeure la demiere tentation. La 
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derniere illusion»244. Salaberry Teilhard de Chardin-en optimis-
moa auzikatzen hasi denean, aurkitzen dira Marx-en beraren au-
rreneko ohar kritikoak, eta jakingarriak dira benetan, nolabait 
modemitatearen kritika bat barnebiltzen baitute. «Comme le mar-
xisme, le teilhardisme a herite de la candeur d'un XlXe siecle ou 
se prolonge l'idee-force du XVIIIe sur la victoire necessaire du 
progres. Ils portent tous deux le poinçon de leur temps. Ils sont 
du XlXe siecle. Les desordres des revolutions et des guerres sont, 
a leurs yeux, des avatars epidermiques. Ils s'eclipsent devant les 
prouesses que realise, malgre eux, ou a travers eux, l'homo sa-
piens incarne dans son pionnier l'homme blanc a la culture 
scientifique. Mais depuis...- Nous appartenons a la generation 
des villes scientifiquement brulees au phosphore, des camps de 
concentration methodiquement edifies autour du crematoire, 
l'autel du Dieu-Etat, le Baal des temps modernes (...). Le Pro-
methee humain, annonce a sons de trompe, est ne. Nous le con-
naissons. Il est arme de bombes thermo-nucleaires»245. Ez dago 
lekurik XIX. mendeko optimismo handietarako. Progresoaren fe-
deak, arrazoimenaren fedeak, porrot egin du. Andre-gizonak eta 
herriak, XIX. mendeko arrazoimenak aurreikusi baino beste 
modu batzuetara ari dira egiten historia246. Eta hemen ohartzen 
du: «Marx s'est trompe. Ses statues se trouvent dans la Russie 
qu'il meprisait. Elles ne sont pas dans l'Allemagne qu'il admi-
rait»247. Ez du, beraz, ongi ikusi historiaren dialektika (1964). 
1968ko maiatzerako Marx-en inguaian zalantzak gehiago jene-
raldu dira jada: «Karl Marx-en arabera, erreboluzionearen aita, 
langilea. Franz Fanon-en arabera, laboraria. Herbert Marcuse-en 
arabera, ikaslea» (ES, 181). Laster, beti ildo beretik, Marx-en de-
terminismo historikoaren kritika fundamentala egingo du, giza 
askatasunaren ukoarena historian248. Horra korapiloa: marxis-
moa askatasunaren filosofia bat da, askatasuna ukatu egiten 
duena. honezkero, azken urteetan, guztiz ez da ahaztuko, Marx 
zuzentasunaren borrokaria izan dela249, edo fededunen epelke-
riagatik fedetik urrundu (omen) dela250, baina batez ere bi sala-
keta ikaragarri egotziko dira haren gainean, biak elkarrekin lo-
tuak: 1) ateismoa, harekin gizatasunaren balioa oinarrigabetuz, 
eta ondorioz, 2) «faxismo gorriaren» edo diktatura komunisten 
errua, Errusiatik Txina eta Kanbodiaraino251. Beñat adiskidea-n 
Marx-en irudi bereziki beltza margotu digu: berak ematen du, 
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Nietzsche-rekin batera, XX. mendeko kalamitate guztien aita. 
Nietzsche-k, «Zaratustra-ren ebanjelioaren kontrako. ebanje-
lioa»rekin, «faxismo beltza» fundatu du; Marx-ek, Das Kapital 
«ebanjelio kontrako bigarren ebanjelioa»rekin, «faxismo gorria»252, 
batak eta besteak metatu dituzten milioika gorpuekin253. Dikta-
tura eta krimen guztion aurrean gizon-emakumearen balioaren 
ahaztura dago; et ahaztura honen aurrean Jainkoaren ukoa254. 
«Lur ekeia badu mami bakar gizonak, Marx-ek derasan bezala, 
zer dute balio gizonek, eta ez bada indartsuaren ozkatik, Nietzs-
che-n arabera, zer du balio gizon mendreak? (...). Jaungoikorik 
ez, gizonik ez»255. Hau, beste esplikaziorik gabe, salaketa para-
doxala gertatu behar zaio, orri bat lehenago irakurri dion irakur-
leari, «bientzat Jaungoikoa hila duk. Bientzat gizona Jaungoikoak 
hustu elizan Jaungoiko gisa jarririk dagok»256. Hala, bada, gizon-
emakumea Jainkoaren lekuraino jaso eta jainkotzea, berdin hura 
deuseztea! Salaberryk ez digu paracloxa argitzen. Eta ez argitze-
nago jarraitzen du: «Jaungoikorik ez, gizonik ez. Orroit hadi 
Blaise Pascal-en erran nezakek irrintzinaz: «Gizona da kanabera 
bat, munduko ahulena, bainan gogodun kanabera!»257. Alafede, 
baditu Pascal-ek bestelako esanak ere, baina horko Pascal ho-
rren esanean hain zuzen, gizon-emakumea, Marx-ek nahi bezala, 
gogodun izateak handitzen baitu, ez Jainkodun izateak, Sala-
berryk nahi bezala, zer logika dugu hau azkenean? Baina Sala-
berry bere polemikan ari da, ez du merezi haren polemikarekin 
polemizatzera sartzea gu. Bai, ordea, Salaberryk filosofiaren his-
toriarekin eta autore filosofikoekin maiz egin ohi duen zerbaiti 
ohartzea. Deshistorizatzea, alegia. Salaberryk autoreak ez ditu 
beren testuinguruan hartzen, baizik berak darabilen arazoaren 
testuinguruan -hain zuzen berak maiz aipatu duen Prokrustoren 
ohean- estekatzen. 

Alegia, Salaberryk tesi bat dauka buruan, eta hori janzteko eta 
bermatzeko erabiltzen du filosofiaren historia. Denborak ez du 
kontatzen. Esate baterako, adibide konkretu batean ikusteko, 
ebanjelioaren kontrako bi ebanjelio dago: lehenengoa Nietzsche-
rena da, bigarrena Marx-ena, dio Salaberryk. Historikoki, lehena 
Marx dator (1818-1883), gero Nietzsche (1844-1900). Filosofikoki 
ere, Nietzsche-k Marx bere aurretik suposatzen du. Are, historiko 
nahiz filosofikoki, Nietzsche-ren kontraebanjelioa Marx-en kon-

105 



Etienne Salaberry (1903-2003) 

traebanjelioa da, kristautasunarena bezalaxe. Zergatik dator, or-
duan, Nietzsche beti Marx-en aurretik azalpen guztian? Sala-
berryren buruko eskeman, bi filosofiak kristauen bekatuetatik 
sortuak direlako, eta -haren logika teologikoan- Nietzsche-ren 
bekatua «lehenagoa» delako (Jainkoa), Marx-ena baino (justizia 
edo karitatea). «Nietzsche ohartua duk fededunak askotan ahul 
eta beratz girela Jaunaren alderat», «Marx-ek ikusi ditik fededunak 
gibelka eta ezazol ginaudela frangotan behardunen alderat»258. 
Buruko bere eskema ezkutu horrek permititzen dio, Marx eta 
Nietzsche bezalako filosofo ezin diferenteagoak, estreina elkar-
tzea, gero azken finean berdintzea, bestela edozein eskandaliza-
tuko lukeen pasarte batean: «Iker-zkik Nietzsche eta Marx ber 
denboran, bi begiak huni, bi begiak hari. Batez dena lilluratua, 
izan ditakek bertzeaz xoratua (...). Egoiten nuk askotan gogoe-
tan: «Hitler-ek irabazi balu gerla, zenbat oraiko gorri ez ziren ate-
ratuko beltzean beltz?» Arturo Koestler-ek erakutsi dik «kurutze 
gabeko kurutzada» elaberrian zoin aise den talde batetik bertze-
rat lerratzea»259. Komunismotik faxismora jende asko pasa dela 
garai batean, ezaguna da. Zergatik ulertzen da hori filosofia ba-
tetik bestera pasatzea bezala? Zinez, Marx eta Nietzsche artean fi-
losofikoki distantzia neurtezinezkoak daude, egon. Bi mundu 
dira, bi unibertso. Baina politikoki faxismo gorria eta beltza ber-
dindu badira, filosofikoki haien «iturriak» (iturriak berak eskema-
tikoki erreduzitu eta gero) erraza da berdintzea, bion Jainkoga-
bezian -haien bien filosofian ezaugarri horrek berak arras pisu 
ezberdina duen arren, inportantea Nietzsche-rengan, bigarrentia-
rra Marx-engan. 

Historiaren gainean Salaberryk eskema global handiak do-
meinu absolutuarekin erabiltzen ditu (garai bateko saioan ohikoa 
zen bezala: Ortega, etab.), baina beren balioak funtzionala, pe-
dagogikoa izan nahi duela esango nuke. Batzuetan beharbada ez 
dira jolas batzuk besterik. Horregatik, ez dira iraunkorrak ere: 
Beñat adiskidea-ko Marx eta Nietzsche-ren bi kontraebanjelioak 
(1981), Marx eta Gobineau-renak clira Omenaldia-n (1979)260. 
Edo ez beti erraz ulergarriak, hitz joko sugestiboen azpian: hala, 
antz-antzekoak omen dira XIII. mendearen erdialdea («II de-
couvrit avec fievre la dimension temporelle de l'univers»), 
Summa eskolastiko handiena, eta XX. mendearena («Les hommes 
decouvrent la dimension spatiale de la planete»)261, posmodemi-
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tatean apurturikoa. Edo irakurle gaixoarentzat jauzi fantastikoen 
jauzarazgarriak: Teilhard de Chardin ez omen da jesuita (bere 
pentsaeran); izan ere, jesuitak Ernazimentuko produktua dira 
(XVI), Ernazimentua antropozentrikoa da, Teilhard geozentrikoa; 
beraz, Teilhard, XX. mendeko paleontologo eboluzionista, to-
mista da (XIII. mendekoa) eta domingotarra. «Le plus grand des 
Dominicains est un Jesuite»262. Baina tomista XIII. mendetar 
honek unibertsoan interes gehiago baitu gizon-emakumean 
baino, «pour Teilhard de Chardin Socrate n'a pas existe. Teilhard 
de Chardin appartient aux pre-socratiques» , Jesukristo baino 
bospasei mende lehenagora jauzi eginez. Baina -XVII. menderai-
noko beste jauzi txiki batekin orain- gure presokratiko bitxiak 
hautesmen libreari buruz ba bide ditu iritziren batzuk, hori biziki 
modernoa baita, eta «avec Blaise Pascal, partisan du determinisme 
dans l'ordre du salut, Teilhard de Chardin se separe des Jesuites 
qui mettent l'accent sur la liberte de l'homme»264. Pascaldarra 
bihurtu zaigu orain presokratikoa. Alabaina Pascal antijesuitaren-
tzat natura korrunpitua da, eta Teilhard ezjesuita naturaren opti-
mista bat (ernazimentutarrak bezalaxe -hau ez du Salaberryk esa-
ten). Beraz, beste jauzi batekin presokratikoenganaino: «Les Grecs 
disaient: «Heraclite pleure toujours» ou au contraire: «Democrite rit 
toujours». En leur empruntant un vocabulaire schematique on 
avancerait que Pascal est a Heraclite, ce que Teilhard de Chardin 
est a Democrite»265. Azkenean, zer demonio da Teilhard? Dantza 
gehiegitxo, bi orri soilen barruan egiteko (eta soil-soil ez esatea-
rren, Teilhard bere eskema eskolastikoetan ezin atzeman dela)266. 

Seminarioetako ñlosofia neoeskolastiko itxian -internatuko fi-
losofia zen- eztabaida inportanteak izaten ziren, zer da domin-
gotarra (tomista), zer da jesuita (Suareztarra, Molinotarra), zer 
frantziskotarra (Eskotista). Historikoki eskolak eta orain -neoes-
kolastikan- nolabait eskema prefabrikatuak. Salaberryk asko jo-
katzen du tipologia denboragabeko unibertsalekin eta horien 
-berak asmatzen dituen- jolas dialektikoekin267. Horietako bat, 
kutunenetakoa, Heraklito eta Parmenideren alternatibarena dizu: 
dena da, ala dena doa268. Mendebaleko filosofia guzti-guztiak 
bihur omen litezke bi horietako batera (alegia, historiarik bene-
tan ez dago, dena errepikatu egiten da). Filosofiak ez-ezik, teo-
ria zientifikoak nahiz jarrera pertsonal espontanoak bizitzaren 
aurrean, eta errealitate sozio-politiko arruntenak berak, eskema 
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denboragabeko metañsiko horretara bihurtzen dizkizu Sala-
berryk: eboluzionista izan ala fixista animalia espezieen teorian, 
Europako batasunaren alde ala kontra egon, Kontzilioan fidatu 
ala kontrarioa izan, kontserbakoia ala progresista, Parmenideta-
rra ala Heraklitotarra zara269. Badirudi dena makurraraz litekeela 
eskema horretara (ondorioz, askatasunik ez dago historian: fun-
tsean predeterminaturik dago, dena zer izan litekeen): ala denak 
beti geldian dirau, ezer berririk ez dago; ala dena beti berrituz 
ari da, ezerk ez dirau270. 

Beste eredu bat, Salaberryk berdin maitea, aroak nahiz siste-
mak baldintzapen historiko guztien gainetik eskema unibertsal 
sinple batera erreduzitzeko, teo -ala antropozentrismoaren alter-
natiba da, gorago aipatu bezala. Arazo hau, lehenik, teologikoa 
da («kenka hortan da oraiko auzia», Vatikanoko Kontzilio ingu-
ruan) (ES, 186). Historiari gagozkiola, tradizio batean nahiko to-
pikoa da baiestea, Ernazimentu aurretik mendebaleko pentsa-
mendua teozentrikoa omen zela, Ernazimentuaz gero antropo-
zentrikoa271. Baina hori Salaberryrentzat, gertakaria historikoa 
baino gehiago -hala dela esan eta gero-, pentsamendu ororen 
alternatiba unibertsala da, ikusten dugunez. Horregatik, bietatik 
dago antzinatean eta bietatik modernian edo Erdi Aroan. «Beti 
danik izan, eta izanen dira beti [beti, alegia!] gogolariak maila ba-
tean, eta maila bertzean. Lehen mailako Platon eta San Agustin; 
bigarren mailako Aristote eta San Tomas; lehen mailako Spinoza, 
bigarren mailako Descartes»272. (Antropozentrikoa orain San To-
mas? Lehen jesuitak ziren hori). Filosofiako autoreetan, egia 
esan, ez da oso arrunta, pentsamenduaren historia osoa ardatz 
horren inguruan biraka esplikatzea. Baina Salaberryk auzi erli-
jioso edo teologiko bat filosofia ororen funtsezko irizpide bihur-
tzen duela, hasieran gure susmoa besterik ez bada, berak aitor-
tzen digu laster: «Badira bi arraza, fededunen artean. Arraza bat, 
ohartzen baita gain gainetik Jaungoikoaren haundiaren haun-
diari. Iduri zaio iresten duela gizon eskasa Jaungoikoaren izai-
teak. Izartzen du ongi Jaungoikoaren haundia. Ikusten gaizki gi-
zonaren askatasuna. Arraza hortarik da oraiko gizaldi berriaren 
hastean Duvergier de Hauranne edo Haurrareneko Duvergier 
Baionesa. «Sabel beroko Euskalduna» zuen izendatu Richelieu 
kardinaleak. Bertze arraza bat ohartzen da gain-gainetik gizona-
ren askatasunaren askatasunari. Izartzen du ongi gizonaren as-
katasuna. Ikusten du gaizki Jaungoikoaren oso haundia. Arraza 
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hortarik da, oraiko mende berriaren hastean, Gipuzkoako Iñaki 
Loiolakoa» (ES, 81). Eta jarraitzen du, inolako zalantzarik ez uz-
teko: «Gogolariak, fededunak, fede gabeak berdin, biltzen dira 
edo Duvergier de Haurannek edo Iñaki Loiolakoak eraiki gazte-
lurat. Ez dira bi gaztelu baizik Haurrarenia eta Loiolaenia. Lehena 
Spinoza-ren egoitza (...), Bigarrena, Descartes-en egoitza» (Ib.). 
Jainko honekin ez dela Jainkoa bakarrik adierazi nahi, are gu-
txiago fedeko Jainkoa (pertsonala), baina gizon-emakume oro-
ren sentitzeko eta pentsatzeko molde fundamental bat, jarraiko 
bukaerak erakusten du: «Lehena Marx-en bil-tokia, zozietatea 
baita harentzat Jaungoiko nagusi zorrotza. Bigarrena Sartre-ren 
bil-tegia, askatasuna baita harentzat gizonaren mami samurra» 
(Ib.). Beraz, Jainkoa ukatzen denean ere, Jainkoa pentsatzen da, 
eta ea zernola filosofatu, halakoxe Jainkoarekin nahitaez. Logika 
honekin, Marx ateista teozentrikoa da! Eta Jainkoa, pentsatzearen 
forma oinarrizkoa da, fedearen objektua baino sakonago273. Ho-
rrela, bi euskaldunen debozio molde basikotatik (Loiola eta 
Saint-Cyran), filosofia ororen eta pentsamendu ororen bi molde 
basikoak jalgiarazi dira. Salaberryren zaletasunarekin ideiak eta 
arrazoiketak psikologizatzeko, tentatuak gaude pentsatzera, filo-
sofiaren bi molde oinarrizkoetan, ez ote ditugun azkenean bi 
tenperamentu ikusi behar. Harago ere badoala, ematen du, eta 
halako batean -Unamunorekin- bi horiek «euskal arrazaren bi 
hegoak» edo euskal karakterraren bi ezaugarri direla, aipatuko 
du274. Pixka bat sakatuz, euskal izaerak gizadiaren unibertso kul-
tural osoa esplikatzeko balio lezake. Heletak mundua bezalatsu. 

Oinarrizko kezka pertsonalak, oinarrizko bere filosofia 

Jakina, hauek baliabide pragmatikoak dira, eskolan erabil-
tzeko edo pedagogiarako baliagarriak. Filosofiako irakaslearen 
jolas gutxi-asko eskolastiko edo umorezkoak filosofiaren gai-
nean alde batera -eta, Salaberry benetan ala jostetan dabilen, beti 
ez da erraza antzematea-, eskematismo hauetan ezin ikus geni-
tzake marrazki intelektual dibertigarri edo pedagogiko hutsak, 
denboraren gainetiko asoziazio edo kontrasteak trazatuz. Bere 
ikasle-bizitza intelektualeko gatazkak, aurkikuntzak, bizipenak 
izan direla, gogoratzen digu behin Salaberryk. Horrela argitxo 
bat erdiesten du, zer filosofia modu estudiatu duen, oso gutxi 
edo deus ez dakigunak, eta zeintzu izan diren Salaberryren arazo 
filosofiko fundamental batzuk. Nola bururatu Jainkoa/mundua 
edo Jainkoa/gizakia erlazioa? Hona hemen estudiantetako pasa-
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dizo bat bere hitzetan: «Tolosako azken izariketan eman zauzki-
gun Devolve erakasleak27 ' bi solas, bat Spinoza-rena, bertzea 
Kant-ena, biak izaiteaz elgarri hurbiltzeko. Ohartu nintzan, Spi-
nozak kukuluan emanez Jaungoikoa, ezeztatzen duela gizona, 
Kant-ek kukuluan emanez gizona, ezeztatzen duela Jaungoikoa. 
Gelan sartu orduko hasi dantzan, ezin zapatuz atsegina» (ES, 
186)276. Zein da zehatz-mehatz arazoa? Korapilo psikologiko gisa 
ez da zaila agian ulertzea, jendeak Jainkoa asko behatuz gizakia 
ahaztea edo alderantziz277, baina horrek apenas dirudi filosofia-
ren problema. Planteamendu teoriko gisa, orduan, paradoxala 
egiten zaigu, Jainkoa gizatasun eta izatasun ororen oinarri de-
klaratu eta gero, goian egin den bezala, zergatik orain alternatiba 
sortzen den, bietan bat goratzeak bestearen beheititzea ekarriz. 
Eta susmoa hartzen dugu, hemen ekiboko batzuk daudela, Spi-
noza eta Descartes oposatzea esplika lezaketenak beharbada: 
Jainkoaren lehentasuna, Spinoza edo Saint-Cyranen zentzuan 
(ontologiko edo metafisikoa), eta gizon-emakumearen lehenta-
suna, Descartes edo Kant-en zentzuan (epistemologikoa), bi le-
hentasun tipo diferente da, inola ere bata bestearen konkurren-
tzian sar ezin litezkeenak. Descartes adibide ona da, modernia-
ren hasieran: metodoaren arabera, aurrena argitu beharrekoa 
arazo epistemologikoa da, beraz, gizon-emakumea (cogitoa), eta 
hemendik abiatuz iritsiko da pentsamendua Jainkoaren ezagutza 
ziurrera; alderantziz, sistematiko edo ontologikoki, aurrena izate 
ororen fundamentua da, beraz, Jainkoa, eta fundamentu honen 
gainean aurkituko du pentsamendu mugatuak ziurtasuna278. Eza-
gutzaren teoria eta ontologia (metafisika), gizon-emakumea eta 
(ez, ala) Jainkoa, prioritatea zirkularra da, planteamoldearen ara-
bera, lehentasunaren zentzua inoiz nahastu gabe. Are paradoxa-
lagoa, ordea, itxuraz bai teo eta bai antropozentrikoen Sala-
berryren kritikaren arrazoia begitantzen zaigu: «ezartzen baitute 
Jaungoikoan haren baitan ez den denbora»279, eta denboraren 
kontzeptu txar (espazializatu) bat, gainera280. Ez dakit bera dabi-
len berriro nahastua, ala gu nahasten gaituen. Denbora espazia-
lizatuaren hizkera hau oso Bergson-ena da281. Ulertzen ez dena 
da, hemen zer egiten duen. (Zergatik ez ote du Salaberryk kora-
pilo honetan Bergson-en askadura jarraitu eta filosofiako Jainkoa 
fedetik kanpora utzi?)282. Ez baita ulertzen, fedeko edo debo-
zioko Jainkoagan bai, Jainko biblikoan, baina nola ikusten duen 
Salaberryk denbora hain zuzen Spinoza-ren edo Kant-en Jainko-
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agan suposaturik283, biak kritikoak mintzaira antropomorfikoare-
kin Jainkoaz, Salaberry den bezalaxe284. Ez da hobeto ulertzen, 
antropo ala teozentrismoaren alternatiba historikoa (erroan biek 
huts berdina egiten omen dutenak, beraz biak gainditu beharra 
dagoenak) berak nola abantailatu edo ekidin nahi duen. Azke-
nean Salaberryren soluzioak teo- ala antropozentrismo alternati-
bari, bi karakteristika hauek dituela, ematen du: denborarik ez 
suposatzea Jainkoa baitan285, eta lehentasun ontologiko absolu-
tuaren aitortza Jainkoarentzat286. (Duvergier de Hauranne-n jan-
senismoaren alderdian lerrokatzen da, beraz, bere eskema berari 
aplikatzekotan!). XVII. mendeko edozein metafisikok edo bere 
egunetako edozein eskolastikok -alegia, edozein prekantiarrek-
harriduraz entzun izango zukeen bestelakorik. Horixe baita ha-
laber sakonean, eta ez besterik, Salaberryk aipatu ohi duen Leib-
niz-en «Jaungoiko gabea izan ditake geometra; ez daki zer den 
geometria» (ezagutzak itzelak izan ditzake, haien azken funda-
mentuaz ezer ez daki)287, Leibniz baino lehen Descartes perfek-
tua baizik ez denaren esanahia, hau berau harritasunez bakarrik 
entzun ahal izango bailuke edozein postkantiarrek. Nondik nora 
sortu dira, orduan, Salaberryren katramila horiek guztiak? 

Arazoon arazoa beharbada da, funtsean holakoxe erredukzio-
nismo eskematiko unibertsalen jakitatetzat daukala Salaberryk, 
estudiatu zuen eta substantzialki oraindik bere propioa duen filo-
sofia, berak behin berezketa honetan agertzen duenez: 

«Gauzak ikert ditazke, ala gainetik, ala beheretik. 

Badira gauzeri behatzeko bi gune: gaina eta beherea. 

Jakitatea gizonak biltzen du emeki, ximenki, artoski, 
gauzak ikertuz gizon moldean, edo beheretik. 

Jakitatea gizonak beretzen du ere gauza guzien gaine-
rat bet-betan berduratuz bere soa, oro hunkitzen di-
tuela, erran ginezake, Jaungoikoaren moldean, edo 
gainetik. 

Lehen jakitatea dago xehetasunez betea. Bigarren jaki-
tateak lehenak xehetasunak xehe bezain, dauzka bere 
larritasunak larri. Haren soa ez da xehetasunetan edo 
xendretan sartzen, bainan, bide haundia edo larria har-
turik, da bihotzeraino jausten. 
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Lehen jakitatetik jalgitzen dira, anhitz diren zientziak. 
Bigarren jakitatetik aldakatzen, orok berdin deitzen 
duten filosofia. 

Nahi baduzu ezagutu Heleta zoko-mokoetan, ibil zaite 
oinez etxetik-etxerat. Nahi baduzu ezagutu Heleta bere 
ferdail hedaduran, iragan zaite Baigura kaskorat»288. 

Filosofikoki, hau Salaberryren testu oinarrizkoetako bat dugu. 
Baina, beste askotan bezala, testu guztiz argi hau, azkenean oso 
iluna da, dena metafora. Filosofiaren definizioetan ohiko termi-
noak («azken kausak» edo), denak artaz ekidin dira. Hala ere, al-
derdi batzuk aski argi gelditzen dira: filosofia metafisikarekin 
berdintzen da; metafisika bera «Jainkoaren begiaren» zentzuan 
ulertzen da -»dena dakus, dena daki»- eta «orok berdin deitzen 
duten» halako bat (philosophia perennis), badagoela, suposatzen 
da. Zientzien eta filosofiaren artean diferentzia ikusmolde edo 
perspektibarena baino ez dela, ematen du. Hori izan liteke, pro-
blemarik gabe, filosofiaren kontzeptu eskolastiko edo kartesiar-
wolffiano dogmatikoa (aprioristikoa). Ez da (Kant, etab., ez ai-
patzeko, eta agian Salaberryrengan usteko genuenaren kontra) 
Bergson-en filosofia edo metafisikaren kontzeptua, esate bate-
rako. Salaberryrentzat zientzien eta filosofiaren objektua berbera 
da, antza: Bergson-ek berezi egiten ditu bien objektuak eta me-
todoak289. Bergson-entzat zientziak eta filosofia ez dira kontra-
jartzen, baina osatzen: Salaberryk kontrajarri egiten ditu. Sala-
berryrentzat, hemen dirudienez, filosofiak ez du inolako ezagu-
tza enpirikorik aurretik suposatzen: Bergson-entzat filosofia 
esperientziaren gainean eraikitzen da -»une metaphysique qui 
part egalement de l'experience»290; «cet empirisme vrai est la 
vraie metaphysique»291- eta zientziaren alboan kokatzen da, ez 
begiz begi («a cote de la science»)292, zientziaren luzapen gisa («le 
vraie prolongement de la science»)293. Salaberryrentzat filosofiak 
mundua zuzen-zuzenean «gainetik» ezagutuko luke, a priori, «in-
tuizio intelektual» huts batean. Bergson-ek ez luke sekula esango 
«gauzen gainetik», baina gauzen barrutik edo barruan («la con-
naissance intuitive qui s'installe dans le mouvant et adopte la vie 
meme des choses»)294. Bergson-entzat zientziek kontzeptu eta 
sinboloen bitartez ezagutzen dute, filosofiak intuitiboki, kon-
tzeptuen mugapen eta estekaduretatik libre295. Bestela esan: 
zientziak adimenaren lana dira, filosofia intuizioarena (diferen-
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tzia esentzial honek hemen Salaberryrentzat inportantziarik ez 
duela, ematen baitu). Aldiz, «Jaungoikoaren behakoaren» meta-
fora296 inposiblea da Bergson-entzat (Baiguratik ez dago Heleta-
ren intuiziorik)297, intuizioaren kontzeptua faltsifikatuz ez bada 
adiera kartesiar-leibniztar edo, nolanahi ere Bergson-ena ez den 
adiera batean. Labur: «Etablir entre la metaphysique et la science 
une difference de dignite, leur assigner le meme objet, c'est-a-
dire l'ensemble des choses, en stipulant que l'une le regardera 
d'en bas et l'autre d'en haut, c'est exclure l'aide mutuelle et le 
controle reciproque: la metaphysique est necessairement alors -
a moins de perdre tout contact avec le reel- un extrait condense 
ou une extension hypothetique de la science»298. 

Bergson 
Bergsonzalea antonomasiaz Salaberry kontsideratzen da eus-

kal kulturan299. Egiaz, mendebaleko filosofia guztiaren historian 
-biraketa baino gehiago- etena eta erabateko berrikuntza, giza-
diaren aro berri bat zabalduz pentsamenduan, Bergson-ek egin 
izango zuen Salaberryrentzat. Hogeita bost mendeko historia bat 
bukatutzat uzten da: aro berri bat irekitzen da filosofiarentzat. Fi-
losofia hogeita bost mendetan zehar nahastu duen esfingearen 
galdera, ala dena izana den ala dena aldaera -Parmenide ala He-
raklito—, Bergson-ek askatu bide du azkenean: «Denak aldatzen 
dira», Efeziako Eraklitek zion gisan, bainan denak gelditzen, Ele-
ako Parmenidek derasan bezala. Gizonaren gogoa, orroitzapen 
zaharrez betea, ez zaharkerietan egoiteko, bainan zaharkeriatik 
zerbeit berriren asmatzeko» (ES, 118)300. Bere gaztetako eguzki 
hori arras ahaztuxea ageri zenean ere, Salaberryk ez du galdu 
bere «sinestea» Bergson-engan. Presokanpoan «ohartu nintzan 
Bergson izan zela ehortzia ene gizamenearekin, eta ene ondoko 
gizamendea Brunschvicg-ez moldatua, osoki bertzelakoa zela, 
errotik gogotiarra [idealista]» (ES, 150). Gero existentzialismoaren 
uhina goititu da: «Oraiko Europakoek beharri emaiten dute Hei-
clegger, Sartre, Freud-en hitzaldi etsigarrieri»301. Bergson-en ordua 
berriz etorriko dela, itxaroten jarraitu du Salaberryk: «Nork daki 
ez denez itzuliko Bergson-en orena, hainbertze gose baita gure 
mendea, esperantzaz eta zorionaz bethe mintzoaz?- Ez ditake 
bizi bethi arranguran, bethi beldurrean, bethi lohian edo atsega-
bean ihalozka»302. Beti ere Bergson da esperantzaren mintzoa. 
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Eta berak jarraituko du Salaberryrentzat esperantzaren mintzoa 
izaten, 60. urteetan Euskal Herrian marxismoa indartu dadinean 
ere303. 

H. Bergson (1859-1941)304 bilakaeraren filosofoa izendatu ohi 
da. Historiaren, eboluzioaren filosofiak, XIX. mendean, egia eter-
noen eta «filosofia perennearen», beraz, katolizismoaren etsaiak 
izan dira (edo, katolizismoak areriotzat eduki ditu). Mendearen 
itzuleran, ordea, katolizismoak ia bere apologiatzat har zezakeen 
eboluzioaren filosofia bat ideiatu du Bergson-ek. Ordea -Sala-
berryri gagozkiola, horixe bazen ere estreina aipatu beharrekoa-, 
.Bergson-en gogoetak berrizte bizi bat mendebaleko filosofia 
guztiarentzat ekarri du (adibidez, W. James pragmatista amerika-
rra, A. N. Whitehead matematikari eta natur-metafisiko ingelesa, 
Bergson-ek sakonki influentziatu ditu, zer esanik ez Frantziako 
pentsamendua), ez katolizismoarentzat bereziki. Edo, are, ape-
nas hain zuzen katolizismoarentzat, hau neotomismoan setatu 
baita itsu-itsu, salbuespen txikiak salbu. Salaberryk bere zorra 
garbi aitortu dio: «Henri Bergson izan da ene gaztetasunaren 
iguzkia» (ES, 118). Salaberryrentzat Bergson: 1) Sokrates berria 
da, XX. mendeko Sokrates305; eta 2) San Agustin berria da, XX. 
mendeko San Agustin306. 

H. Bergson-ek orduan ohiko formazio positibista, materialista 
izan du gaztetako eskolan307. Ikusmolde horren aurka, determi-
nismoa ukatuz, gizakiaren izpiritualtasuna -askatasuna, kreatibi-
tatea- ipini ditu berak lehen planoan, tesi doktoraletik hasita 
(Essai sur les donnees immediats de la conscience, 1889). Berg-
son-en xedea obra honetan, denbora fisiko-matematiko homo-
genoaren (hedadura) eta denbora psikiko ez matematizagarria-
ren (iraundura) diferentzia esentzialaren analisiaz baliatuz, bi 
errealitate moldeon (materiala eta izpirituala) ezberdintasuna eta 
autonomia finkatzea da308. Konkretuki gorputzaren eta izpiritua-
ren arteko zerikusia zehaztera eman du hurrengo ikersaio han-
dia, Matiere et memoire, 1896, afasiaren azterketatik (Bergson-en 
filosofatzea beti arazo konkretu baten araketa enpirikotik abia-
tzen da), oroimenaren, hots, gogamenaren (azken finean, arima-
ren) garunetik independentzia ilkitzeko garunetik309. L 'Evolution 
creatrice, 1907, agian Bergson-en obra sonatuenak, materia eta 
«elan vital», bizi-oldar edo bulkada, errealitatearen bi printzipioak 
berezten ditu. Unibertsoa, dena eboluzioan dago. Materiaren bi-
lakaera deterministikoa da, lineala. Kreatiboa izaki berez, libreki 
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edo desordenatuki -aurreikusezinki- aldaratuz bere lerrotik, alde 
batera eta bestera bila, bizi-oldarraren bilakaera bifurkatuz doa, 
instintoaren garapenaren bidetik alde batean, adimenaren bidean 
bestetik310. Hogeita bost urte geroago argitara du azken obra 
handia, Les deux sources de la morale et de la religion, 1932311. 
Betiko bere moldean, estatikoa eta dinamikoaren artean dakus 
oposizio polarra arlo honetan ere. Gizarteko bizitzan, alde bate-
tik joera estatikoa dago, jendea erlijioso, moral eta sozialki lotu 
egiten duena lege eta ohituren statu quoari; eta, bestetik, heroi, 
santu eta mistikoen aspirazioetan azaleratzen den joera dinami-
koa, bizi diren elkarteko mugak gainditu nahi dituztenena. Bi 
moraltasun edo, hobeto, moraltasunaren eta erlijioaren bi iturri 
aipatzen du Bergson-ek horrela: adimenarena bat, ideal estatiko 
baten lorpenera bidaltzen duena; intuizioarena bestea, artearen 
kreatibitatean nahiz esperientzia mistikoan kausitzen duena bere 
espresioa. Esan liteke, bada, Bergson-en gai nagusia, bere traiek-
toria luzean, beti gizon-emakumea izan dela- Salaberryk hala 
ulertu eta estimatu duela, batik bat. 

Bergson-ek irakasten duenez (Lecomte de Noiiy, etab., ja-
rraile dituela), gizarteko bizitza zapartaraziko luke, bakoitzak 
-eta komunitateak- bere egoismoa ez balu menderatuko. Eta ez 
luke luzaro menderatuko erlijioa gabe, hots, Jainkoa gabe. Jain-
koak norbere egoismoaren ukoa oinarritzen du; lagunaren eta 
ezlagunaren elkarbizitza ahalbidetzen du horrela, h. d., «gizarte 
irekia» eta «moral irekia», andre-gizonaren sozialtasun gizatarra, 
instintoak eragindako sozialtasun maila basikoak baino harago, 
harago interesen elkarte eta gizarte nazionalak baino ere, gizadia 
besarkatzeraino maitasun unibertsalean. Gizadiaren maitasuna ez 
bakarrik ez da naturala, instintoaren zuzenki kontrarioa da, eta-
konkistatua izan behar du, edo erlijio, edo arrazoimenaren bitar-
tez. Bien bitartez, azken finean, efektiboa izateko (afektua bar-
nebiltzeko alegia)312. 

Salaberry eta Bergson 
Bergson-i zer zor diogun jakiteko hoberena, Salaberryren gar-

diz, XIX. mendeko hainbat zientifikorekin konparatzea omen313. 

«Hemeretzigarren mendea, jakitatearen mendea da. 
Baina orduko jakitateak, nola eginak diren gogorik ga-
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beko gauzak, gain gainetik, zilhatu nahi zituen. Or-
duko jakitateak axola guti zaukan gizonaz (...). 

Ribot-ek zaukan gizona zitakeela zer bat zeren artean, 
puska bat pusken erdian, munduaren bertzeak beze-
lako aldaxka bat, mundu abar gaitzetik jalgia. 

Kontzientzia ez zaikon axaleria ez deus bat baizik 
(zion: un epiphenomene), begikoa bezain indar gabea 
(zion: un luxe inutile). Hura ukan ala ez ukan, helduko 
ginen mail bererat, berdin aberats eta berdin erromes, 
berdin indartsu eta berdin ahul, berdin jakinsun eta 
berdin jakitate gabe. 

Bergson-ek, nun ere Ribot-ek erraiten baitu baietz, 
ezarriko du ezetz. Ribot-en solas guzieri emanen ihar-
deste: inbido guzieri, iduki; hordago guzieri, kanta 
(...). 

Bortz mende Jesus Jauna sortu aintzin, bazen Athenes-
eko hirian Zokrate deitu gizona, manamendutzat hau-
tatu baitzuen lerro hau, Delfe-eko tenplo gainean ira-
kurtua: «Ezagut hire burua». Ordu arte filozofak ari 
ziren ezin zilhatuz munduaren segeretuak, erakusteko 
itsas gainean zabiltzan marineleri, nola jalgi galerneta-
rik. Alabainan Greziako jendea barreatua zen itsas baz-
terrez-bazter, eta harentzat itsasoa baitezpadako ur-
bide. 

Zizeron, Erromako idazleak, goretsi du Zokrate, baitu 
jauts-arazi «Filosofia zerutik lurrerat», erran nahi baitu 
iguzki, ilhargi, hedoien behatzetik, gizon arimaren 
ikhertzerat: Gauzen lezetik, gizon bamagoko lezerat. 

Zokrate izan dena Atenes-en, bortz mende Jesus sor-
taintzin, Bergson agertu da Parisenjesus sortu-eta, he-
meretzi garren mende bururatzean. Hogoigarren men-
deko Zokrate berria, Bergson. 

Bergson-ek erakutsi du gizona ez dela zerbeit, bainan 
dela norbeit; ez dela puska, bainan jende; ez dela 
mundua bezalako, baina mundua ez bezelako; mun-
duan bizi, bainan ez mundutik. Ez da izeiten ongi 
zilhatzeko, gainekoa jauts-arazi behar behereko ozka-
rat, materializtek, lurrean baizik sinhesterik ez dutenek 
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dioten bezela; behar da beherekoa, arruntena altxarazi 
gainekorat, aberatsenerat, lurraz bertze zerbeitetan sin-
heste duten izpiritualistek derasaten gisa»314. 

Bergson-en Sokratetasuna bezain erabakigarria (filosofia kos-
mos edo historiaren teoria unibertsaletatik berriro andre-gizona-
ren ikerketara itzularazi izatea), haren San Agustintasuna izango 
da Salaberryrentzat. Esanahi bikoitzean hori: bigarren, intelek-
tualismo katoliko (neotomismo) baten osagarri edo gozagarri be-
zala, hori geroxeago aipatuko da; baina, agnostizismo teorikoa 
kasik obligaziozkoa zen garaian, Jainkoaren ezagutza naturalari 
berriro filosofian leku bat egin izanaren zentzuan, lehen-lehe-
nengo. 

Kant-ez gero dogma bat bezala zegoen filosofian, Jainkoaren 
ezagutza razional edo teorikorako ez dagoela biderik giza adi-
menean. Gizakiak ezagutu, esperientziaren baldintzen pean da-
goena bakarrik ezagut lezake, eta Jainkoa ez dago. Bestela esan: 
Jainkoa ez da, giza adimenak -honek bere izaeraz dituen forma 
edo baldintzekin- ezagutu ahal dituen objektuen eitekoa. Berg-
son-ek, ordea, berezi egin du andre-gizonaren ezagutza ahalme-
nean adimena eta intuizioa. Adimena ez da andre-gizonaren 
ahalmen ezagutzaile bakarra. «Autant les idees abstraites [kon-
tzeptuekl peuvent rendre service a l'analyse, c'est-a-dire a une 
etude scientifique de l'objet dans ses relations avec tous les au-
tres, autant elles sont incapables de remplacer l'intuition, c'est-a-
dire l'investigation metaphysique de l'objet dans ce qu'il a d'es-
sentiel et de propre»315. Adimena, ezagutza kontzeptuala, Berg-
son-ek, Kant-ek bezalatsu balioesten du, edo negatiboago316. 
Intuizioa, aldiz, ez dago mugatua adimena bezala natura senti-
garriaren ezagutzara, gauza berbaitan ahal du atzeman eta berez 
Jainkoaren aurreraino ere zabalik du bidea317. Hau da, bi ezagu-
tza molde oinarrizko dago errotik diferentea: bat, analitikoa, bere 
garapen gorena zientzietan aurkitzen duena, errealitatea espa-
zializatzen eta kontzeptualizatzen duena, hots, ikusmolde zati-
korra, errealitatea zerki solido eta diskontinuotan banatzen eta 
atzematen duena, zation erabilpenerako. Bestea intuizioa da318. 
Intuizioaren kontzeptua nahasgarria eta irristakorra da filosofian. 
(Kant baitan, esaterako, jeneralki berba horrekin suposatzen du-
gunaren zuzenki kontrarioa, esanahi du: hautemate sentigarria). 
Logikoki, ezagutza ziurra, inferentzia edo arrazoiketa ziurrak 
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eusten du. Orain, arrazoiketa ahalbidetzen duten lehen elemen-
tuak (axiomak), eta inferentzia zuzenaren lehen-lehen arauak, 
baliagarritasunaren baldintzak, ezin izan litezke berak inferituak 
edo arrazoiketaz erdietsiak: horiek intuizioz atzemanak direla, 
esan izan da logika klasikoan. Ontologikoki, era berdintsuan, zer 
mugatua baino lehen mugagabea dago (singularra baino lehen 
orokorra: orokorreko kide bezala bakarrik pentsa baitaiteke zer 
den singularra: («Sokrates gizona da»); gauzakiak baino lehen 
unibertsoa alegia. Bergson-en ontologian, Spinoza-ren antzera, 
guztiaren eta zer bakoitzaren «unibertsotasun» horren lehen eza-
gutzari deritzo intuizioa (kontzeptuaren kontrara: honek, izan 
ere, gauzak beren gauzatasunean, beren bakan eta zatizkotasu-
nean, pentsatzen ditu)319. Intuizioa, hortaz, adimenezko edo ra-
zionala baino oinarrizko eta lehenagoko ezagutza da, orokorra, 
artekogabea, sinpatiaren bitartez errealitatearen barneraino zula-
tzen duena, barne-barnenean zer guztiek bat egiten duten eta 
denak dena diren hondoraino, gauzetan haien zertasun esen-
tziala atzematen duena (horien zatizkotasuna baino barnagoan), 
hots, haien bilakaera eta isuri gelditugabea dena denean eta de-
naren iraundura, kontzeptuetan adierazi ezinezkoa eta intuizioa-
rentzat bakarrik atzemangarria320. Ezagutza kontzeptuzkoa erlati-
boa da, intuiziozkoa absolutua321. Bergson-en intuizioa batez ere 
kontzientziak bere burua -zuzenki, artekogabeki, bere barrutik-
atzemateko metodoa eta ahalmena da322, hor ageriratzen baina-
tzaio neure buruari «iraundura» gisa (ez bata besteari eransten 
zaien momentuen pilaketa), hots, izpiritu, mugimendu. Intui-
zioak ezagugaiaren barnera sartzen gaitu, esentzian partehartu 
eragiten digu. Bere maila gorena, intuizio mistikoa, «ce serai une 
participation de l'essence divine»323. 

XX. mendearen lehen erdiko San Agustinen berrindartzea, na-
barmena modernismoan bezala ortodoxian pentsamendu kato-
liko frantses progresistan, fenomeno konplexuegia litzateke ni-
retzat azaltzeko. Newman Kardinala, Blondel, etab., denek pen-
tsamendu tradizional intelektualistari osagarri boluntarista, 
afektiboa, aktiboa bilatzen diote. Ezagutzak ez du adimena ba-
karrik konprometatzen, baina pertsona osoa; ezagutza ekintza 
da, ez kontenplazio soila: holako abiapuntuak arruntak bilakatu 
dira urte horietan. «Monseigneur Matthieu etait thomiste - idaz-
ten du Salaberryk Gotzain honen panegirikoan. Il appartenait a 
la scolastique militante. J'admire aujourd'hui l'audace de Mon-
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seigneur Mathieu qui nous faisait etudier un Maurice Blondel qui 
etait presque a l'Index, un cardinal Newman qui sentait.le fagot, 
somme toute, deux chercheurs que les integristes de l'epoque 
consideraient avec abomination et dans lesquels ils voyaient la 
source de toutes les desolations»324. Blondel Agustinzalea zen, 
eta hala zen Monsignore Mathieu, Salaberryren irakaslea (ES, 98-
99): «Un coup d'oeil suffit pour se rendre compte que dans les 
lettres pastorales saint Augustin est plus souvent cite que saint 
Thomas dont les maximes tissaient litteralement le cours...»325. 
Salaberryk halatsu hartu du Bergson: behin, haren intuizioa San 
Agustinen «bihotzaren begiekin» berdintzen du326; beste batean, 
Jainkoarengana iristeko, «Bergson cherche son appui a l'interieur 
de la psyche», azpimarratzen du, bide hori espresuki argumentu 
kosmologiko edo kanpokoen tomista edo domingotarrari kon-
trajarriz327. 

Bergson euskal kulturan 
Bergson-en garrantzia Salaberryrentzat, pertsonalki ezbaiga-

bea da, aski garbi aitortu du berak; intelektualki zailagoa da de-
finitzen. Filosofia Salaberryrentzat zer den, gogoratu behar da. 
«Filosofia egina da sinestearen garbitzeko bere purrusketarik, ez 
sinestearen husteko bere mamitik» (ES, 188). Zeregin horreta-
rako, Salaberryren lehenengo filosofia -profesionalki, esan dai-
teke- neoeskolastikoa da, XVII mendeko razionalismoaren ku-
tsuarekin («Teodizea»). Protestantismotik sortu filosofiekin -Kant, 
Hegel eta beste- harreman handirik ez du erakusten. Are, Berg-
son-en maitale batek Heidegger-entzat irekitasun gehiago be-
harko luke, Salaberryk ez du. Ez zaio sumatzen, noski, filosofia 
anglo-saxoniarraren ukitu txikienik ere. Kultura filosofiko fran-
tsesera mugatua beti, bere «eskolako filosofiari» gaurkotasuna, za-
lutasuna, poesia, modernitatea emateko laguntza erabakigarria, 
H. Bergson izan da328. Gogoratu behar da, halaber, Elizako giro 
estua: gorago aipatu bezala, «Henri Bergson-en liburuak ezarriak 
ziren lerrakorren artean» (ES, 184)329. Lafittek kontatzen du berak 
Orixerekin izandako eskatima: «Behin haatik hasarretu zitzaikun, 
eta hasarretu baino gehiago: etsaitu. Pentsa zertaz? Bergson-en 
«Evolution Creatrice» delakoaz: ez ginuen batere berdin asmatzen 
harek eta nik filosofoaren erakaspena. Hasi zitzaitan oihuka ez 
nuela zentzurik aski Bergson-en ulertzeko, eta nik arrapostu 
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harek ez zakiela frantsesik aski... Hots, agurrik gabe gibelaz itzuli 
zitzaitan, eta malezia gaitza frango luzaz atxiki zautan, bizpahiru 
aldiz bere lumaz ausiki ere baininduen»330. Hori zen, beraz, giroa 
Elizan eta euskal kulturan. 

Norbera beti identifikatzen da bere munduaren zentzuarekin. 
Baina Eliza katolikoan -eta, Hegoaldean, Estatu frankistako filo-
sofia ofizialean- maiz munduaren zentzuak eta mundua ikusteko 
modu razionalak, filosofia aristoteliko-tomistarekin bat egiten 
zuen. Neotomismoaren azpitik askatzeko, gaur imaginatu ere 
ezinezko borrokak egin behar izan dira garai batean. Guretzat 
ezagunagoa, urte batzuk geroago Orixek Txillardegirekin honen 
existentzialismoaren inguruan izandako polemika da. Orixeren-
tzat eskandaloa, Txillardegik ez zuela Aristoteles-en substantzia 
aintzat hartzen (razionaltasunaren probarri eskolastikoa dirudi 
horrek!)331. Bergson, Blondel, existentzialistak (Txillardegi)332, 
denak berdin buaigabeak ageri zitzaizkion333. Hala Bergson Ori-
xerentzat absurdu historiko bat zen: «il a vecu, a mon avis, 25 sie-
cles en retard, parce qu'il a ete deja bien refute par Aristote»334, 
eta absurdu filosofiko hutsa: «Zer ahuntz-erdara!»335. Bergson ira-
kurri eta irakurri, Uitziko eskolastikoa ez da kabitzen bere gal-
tzetan: «Este hombre no es constante ni en lo que afirma»336, ha-
serretzen da. Bizi-oldarra eta eboluzioa ez dira bere filosofia -»el 
es crudamente materialista», ebazten du337-; intuizioaren kon-
tzeptua zentzugabea eta kontraesankorra iruditzen zaio338; subs-
tantziarik ez dagoen mundu bat, ezeren mundurik ezin da izan 
bere metafisikan (han ezin baita ezer zerbait izan)339, eta mundu 
hori etengabeko mugimenduan ari omen dela gainera, ez buru 
eta ez hanka du solas horrek340. Holako filosofiak goraipatzen 
dira Europan? «Egia erran, Europa arras gibelatua dago»341. Dena 
den, hemen Orixe aipatu badugu, berak aipatzen du Maritain342; 
eta Maritain baino hagitz garratzago, ortodoxia guztia zen Berg-
son-en kritikoa343. 

Laburbilduz: Salaberry ausarta izan da. Irakasle gazteak jada 
«metodo tomista» goretsi du: «Etudiez la structrure d'un article de 
la Somme (...). Thomas s'aide de toutes les decouvertes de ses 
predecesseurs»344. Elizako guraso grekoak eta latinoak, filosofo 
arabiarrak eta juduak, maisu paganoak, denak ikasi eta berega-
natu ditu «sinpatia unibertsalez»345. Salaberryk jarrera antidog-
matikoaren eredutzat aurkezten die San Tomas ospakizuneko 

120 



Joxe Azurmendi 

bere konferentziaren entzuleei, zeharkako eztenkada batekin 
dogmatismo komunari346. Hogeita lau urte geroago, dogmatis-
moaren aurka beti, elizgizonak egia, «nun nahi dadin agert», 
onartu eta bataiatu behar duela, jarraitzen du errepikatzen347. 
Salaberry ez da herabe, egin behar duela, uste duenean, Bergson 
kritikatzeko. Onirizpenean ere ez da dogmatikoa. Askatasuna 
erakustea zen Bergson-en Essai lehen obrako xede behinena (ik. 
III. Kapitulua eta Konklusioa); baina haren askatasunaren kon-
tzeptuari doakio, hain zuzen, Salaberryren kritika zorrotzena348. 
Horri loturik, bigarren kritika substantziala: «Ahantzi du hortan 
Bergson-ek asmua [intuizioa] ez dela gizonarentzat aski, ez ba-
zaiko uztartzen adimendua edo arrazoina»349. Funtsezko neoto-
mistaren errebindikazio intelektualista logikoa (nahimenaren-
edo lehentasunaren aurka). Hala ere, «hemeretzigarren mende 
hastean xapeldun ziren jauneri behatu-eta, zonbat urhatsez ez 
dago Bergson aintzinean!»350. Horientzat «nihun ez da ageri liber-
tatea»351. Hain zuzen horien determinismoa gainditu izanaren 
merezimendua dizu Bergson-ek bere-berea352. Askatasunaren 
bere azalpenak, bada, «ez dira makurrak, bainan ez dira asko 
urrun helduak, edo dira makur, direlakotz labur»353. Lehengo kri-
tikarekin kontrastean, beraz, Taine edo Marx-en determinismo 
sozialari, Salaberryk Bergson-en «gizarte irekia»354 oposatzen dio. 
«Marx-ek ateratzen du herriak dutela egiten gizona; denborak, ix-
torioak dutela aintzinean erabiltzen, akulua bizkarrean, bere 
ustez itzain litaken gizona. Geroa ezarria jadanik ixtorioaz, bere 
aldian itzuliko diren liburuko zatietan. Jin beharra jinen da, eta 
jin beharra komunixgoa baita omen, ethorriko komunixgoa. 
Mendeak dabiltza, orratza dorreko orenean bezela, urhatsez-ur--
hats, jenden berantetsiaz edo jenden nardatzeaz den gutieneko 
axolarik gabe. -Bergson-ek aldiz erakusten daukigu, gizonak 
duela egiten herria; akulua bizkarrean daukan itzainak dituela bi-
datzen ixtorioa eta denbora. Geroa ez da aitzinetik liburuko za-
tietan emana. Guk dugu astez-aste, egunez-egun emeiten»355. 
Areenean, marxisten eta kristauen posizio kontrajarriak, Berg-
son-ek elkarretara ditzakeela gaur egun, uste du Salaberryk, 
behiala San Tomasek egindako sintesiaren antzera. «Girixtino 
kartsua baino hobeki mintza ditake Bergson Marx-en dizipulueri. 
Bizi da heien par berean. Ez ditu girixtinoak bezela kexatzen. Ez 
zaizko girixtinoari bezela bihurtzen. Ez ditu hala erhotzen. Berg-
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son izan ditake ararteko, lotzen dituela Marxizta Jainkoaren 
etsaia, eta Girixtinoa, Jainkoaren adixkidea»356. 

Filosofia, ordea, ez da ideien -adimenaren- arazo hutsa. Per-
tsona osoarena da, bizitzarena. «Bergson-ek eman dezakegun 
erakaspenik baliosena, behar bada bere biziaren erakaspena»357. 
Salaberryk haren langiletasuna, egiazaletasuna, batez ere apalta-
suna, goratu ditu: «Ikusiak-ikusi, jasainak-jasain, bermatu da bere 
hari, tematu egiaren ondotik, langile jarraikia, langile umila. Arra-
botsaz den gutieneko axolarik gabe, begiratu du bere bihotza, 
urguluaren ausiki tzarretik»3'8. Azken egunetako kalbarioa: haren 
Frantzia okupatuaren maitasuna359, herrikide judu pertsegituekin 
solidaritasuna, haren tinkotasun pertsonala azken urteetako gai-
xotasunean -»kasik itsua»—, gogoratzen ditu. Ideietan bezala, bere 
bizieran ageri da Sokrates berri. «Filozofia, Greziako ikerzalen-
tzat, ez zen gogoeta molde bat, bainan bizi molde bat. Orduko 
ohiduren arabera, zuhurziak behar zuen gogoak bezela bizia, 
edertu eta onthu. Zuhurzia gogotik bizirat jausteko egina, gizon 
osoaren apaintgarri. Greziako ohidura paregabeari esku eman du 
Bergson-ek»360. Eta kasik Jesus berri, Salaberryren luman bede-
ren: -Judua zen sortzeko sinhestez eta odolez: juduak ihizi basak 
bezela lasterkatuak eta aintzinean erabiliak ziren. Sei miliun 
janen ditu herra madarikatu eta hil-labetako su belzak. - Berg-
son egon da girixtino fedearen alhazean ez nahiz-eta bere hau-
rriden zorigaitzetik ihes bazohala, nehorek aipha zezan, zehorek 
gogoan erabil, ez asma. - Haren azken korona, elhorrizko ko-
rona. -Jainkoaren semeak ez du bertzerik hautatu Orzirale Sain-
duz, jausteko harrokan ideki hobirat»361. 

Agur, Jaun Salaberry 
Haren jaiotzaren 100 urtegarrena ospatzean, distantzia pixka 

—ez handi- honek berrirakurketa kritiko batera gomitatzen gaitu, 
ibili garen eta gabiltzan bideaz. Non gaude? Non gelditu da pen-
tsamendu hura, garai batean hain indartsua Euskal Herrian eta 
halako pertsonalitate gailenak eduki dituena (Jose Antonio Agi-
rre, Santamaria, etab., baina Koldo Mitxelena eta ere), «demo-
krata-kristaua» izenda litekeena labur-zurrean? Baina, Toribio 
Etxebarria bezalako sozialisten pentsamendu «humanista kris-
taua» esan genezakeena ere, non da? Mundu horretatik gatoz 
denok. Kulturalki kristautasunak edo «humanismoak» dominatu-
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riko tradizio amankomun hori gaur-egun auzikatua da, geroz eta 
lurpetarrago doa bilakatuz -arrazoiketaren mailan gutxienez-, 
onartua denean ere; geroz eta arbuiatuagoa da sektore askotan 
(ez dut esaten ez ongi eta ez gaizki dagoenik). Zer gertatu da 
-zer egin dugu- gure iragan intelektualaz?... Salaberry baitan 
aurkitzen duguna, geure hastapenak -gure asmo, desorientazio, 
bilaketak- baitira. Geure borrokak, kontraesanak. Oraintxe ere 
jarraitzen duten gure buru-bihotzetako gatazkak. Irakurleak erre-
paratuko zuen, ohar kritiko batzuk funtsean autokritikoak zirela 
halaber; beharbada horregatik egin dira, egin ere. Ibiliz ikasten 
omen da. Geure iraganarekin behar dugu solastu, eztabaidatu. 
Tradizioa ikasten joatea da, aurrekoengandik ikasten eta desi-
kasten. Desikasten ere bai. Iraganik ez duenak, konfrontatu eta 
kuestionatzeko, etorkizunik ere ez du berak egiteko. Salaberry 
gure pionero izan da. Eman biezaio gure kritikak eta gure lanak 
jarraipena. 

Hasiera pertsonal zail bat da harena -Lafitterena beste modu 
batean den eran-, bere zirkunstantziei eta ingurumenaren kon-
dizioei lotu-lotua: presokanpoko esperientziari eta bere kultura 
filosofikoari, maila pertsonalean; Eliza frantsesaren historiari eta 
bere formazio eliztarrari, lanbideari gero, maila instituzionalean. 
Erabakigarria da, nik uste, nola momentu batean bere burua in-
justuki gaitziritzia, marginatua deskubritu duen, lehenengo kris-
tau fededun gisa, euskaldun gisa gero, jarraituki bezala batetik 
bestera, Errepublika jakobinoaren aurrez aurre, horri buruz pos-
tura kritiko geroz eta zorrotzagoa bereganatuz joateko. Gogora-
tuko nuke, traiektoria intelektual hain diferentea izango duen 
Manex Erdozainzy-Etxart adiskidea, JAKIN-en idatzi duen lehen 
artikuluan (1957), Estatua/Eliza arazoaz jardun dela orobat, Kon-
gregazioen eta eliz eskolen gatazka bereziki aipatuz, kritiko 
Frantziako Gobernamenduen historiarekin. Herria da Elizari 
(Kongregazioei) eusten diena. Herriak ikusi du, hamalauko ge-
rran apez eta fraideek nola erakutsi duten «zaukatela bihotzean 
Aberriaren alderateko egiazko amodio bizia»; herriak «bere jite 
bereziaren arabera maite du zuzentasuna», ez dezake onart apez 
eta fraideak kasatuak izan daitezen lehenagoko denboretan be-
zala; herriak «ez du nahi Kongregazionen kontra zerbait egina 
izan dadien eta bere gain hartzen du heien begiratzea»362; hitz 
batean, herria Elizarekin da eta Eliza herriarekin, alemanen aurka 
Aberria defendatzen, erresuma altxatzen: «Denek bizi behar elgar 
lagunduz eta elgar maitatuz. Bizi behar ere erresuma baten bar-
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nean, eta erresuma horren ongia arthoski bilatu behar. Gizon ba-
kotchak baditu bere eginbideak bere Aberri eta Gobernamen-
duaren alderat (...). Guk ere behar dugu pharte hartu gure lu-
rreko erresuma bakotcharen egiten; nahi ukan behar dugu gure 
erresuma bakotcharen izaitea eta haren haunditasuna...»363, hola-
koak dira hastapenetan Manex Orsay-ko Seminarioan teologia 
estudiantearen hitz gazteak. Estatuarekiko identifikazioaz denaz 
bezainbatean, hastapenean kontrajarriak bezala ziren gogoeta 
kritikoaren abiapuntuak eta kondizioak Iparraldean eta Hegoal-
dean, aldi berean biak Elizaren arazoarekin oso lotuak, hori alde 
bien patua izan da garai horretan. Konparazio interesgarri honek 
mereziko luke arreta zehatzagoa beste egunen batean. 

Salaberryk bere ibilbide kritikoa egin du. Azkeneraino ez da 
joan -inor ez da joaten! Salaberryri eskertu behar zaio, abertza-
letasuna kosmobisio global baten barruan pentsatu izatea, filo-
sofo gisa. Askotan autoreak «euskal ekai» hutsera murrizten di-
tugu (filologiara murrizten ez ditugunean). Ez dugu galdetzen: 
zer pentsatzen zuen gizon-emakumeaz?, etab. Geuk mozten di-
tugu pentsamendu bakarrera, edo ideia bakarrera. Salaberryk 
munduaren aurrean pentsatu du beti gizon-emakumeaz, gerraz 
eta bakeaz, Europaz, Euskal Herriaz. Ez du mundutik bakandu 
Euskal Herria. Ez du zilaren kontenplazio bat egin, «euskaldun 
fededun» gisa horretaraxe kondenatua zirudien arren. Eta Euskal 
Herriaren gogoetari, hemengo kondizioek agintzen eta uzten 
zioten izaritxoan, bere kultura filosofiko zabala aplikatu dio, 
gero. (Bi arrazoiongatik ahal izan duela, esango nuke, eboluzio 
etengabe batean jarraitu azkenera arte). Ez zuen lan erraza. Bere 
lerroetan zehar etika bat, ideario politiko bat, humanismo bat, 
kristautasun bat doa bidegiten. Kontua ez baita tesi batzuk mailu 
bezala eskuan edukitzea, ikusmolde orokor bat historiaren gai-
nean zabaltzea baizik, edo zabaltzen hastea gutxienez, euskal-
dunaren begiekin. 
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Oin oharrak 

1 Badu bere justifikazioa: «L'onomatopee est la figure de rhetorique prefe-
ree j:>ar les Basques: itzuli da briu-brau, il s'est retourne tout d'une 
piede», ik. «L'Alienation basque», Gure Herria 5 (1967), 273. 

2 Baina «gaizkia»rekin (hegoaldetarrak «behar edo nahi denaren edo egoki 
denaren kontra»rioa, edo «lege moralaren, bertutearen, ongiaren aurkako 
dena» ulertu nahi badizu (ik. SARASOLA, L, Euskal Hiztegia, Kutxa Fun-
dazioa 1996), ezingo dizu ezer ulertu! Salaberry irakurtzeko (ez Salaberry 
bakarrik) Iparraldeko euskararen hiztegi hobeak behar ditugu, berriak. 

3 SALABERRY, E., «Henri Bergson», in: Jakln Taldearen ardurapean, Filoso-
fiaren Kondaira I, Arantzazu 1965, 103. 

4 Beharbada moralista horiekin ezin zuelako bateratu, eskapatu zaio: «Ez de-
zagun utz bakarrik, Axular hamaseigarreneko [sic!] mende kaskoan gal-
dua» (aip. tok.). 

5 Ib., 102. 
6 Ib., 101. 
7 Ib., 103. 
8 Berba batzuen doitasun edo egokitasunaz beti zalantzak gelditzen dira: 

«gogolari» (fllosofo), «zuhurtzia» (filosofia, beharbada «sagesse» zehaz-
kiago). Edo are: «transformisme» edo bestekuntza,»existentialistes» edo 
izaitealiztak, «humanistes» edo gizonlariak, etab. Nolanahi ere, termino-
logian bezala sintaxian, euskara teknikoki zalutzeko Salaberryk ahalegin 
handi bat egin du, ukaezina, ikerketa baten aiduru dagoena. Filosoflan 
hainbeste behar izaten den jarraipenaren, ondoriapenaren ideia adieraz-
teko, barietate hau aurki daiteke lerro gutxitan, «Gizonaren ezin geldia» 
artikuluan, Jakin 21 (1966) 85-96: jalgi, aldakatu, jautsi, jauzarazi, eho. 

9 Ik., «L'Alienation basque», loc. cit., 273. Ene Sinestea. Iragan biziari gibe-
letik beha lES hemendik aurrera, testuaren barruan aipa dadinean], 1978, 
189- Etienne Salaberry euskalzaleari «Eskualzaleen Biltzarrak- eskaini 
OMENALDIA, Baiona 1980 [Omenaldia hemendik aurrera], 69. 

10 INTXAUSTI, ) . , Iraultzaren hildotik, Jakin, Arantzazu 1972. Salaberryren 
aktibitatearen garaiko Elizaz Iparraldean, ikerketa bat uztezina, ELGOY-
HEN, M., Le clerge du Diocese de Bayonne face d la question basque 
1964-1998, Toulouse 2001. 

11 «Liberte, Egalite, Fraternite, loin de les repudier, ces mots sublimes, le 
christianisme les revendique comme son ouvrage, comme sa creation», 
Monsignore Parisis-en hitzak, ik. INTXAUSTI, J., loc. cit., 22. 

12 Salaberryk bere memorietan gogoratzen du, nola Seminarioko teologia 
estudioetan (1928-1929 aldera, hortaz) Theas Zuzen-legeko katedrati-
koak «eros-arazi eta irakur-arazi zaukun «Rerum Novarum» Leon hamahi-
rugarrenaren gutuna. Hartan Aita sainduak erakusten dauku ez duela 
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izan behar ekonomiaren zerbitzari gizonak, bainan gizonaren zerbitzuko 
ekonomiak. Ekonomiaren helburu gizona. Tresna ikaragarrien artetik ere 
gizona gizon. Desberdinkeriak zikintzen du mundua. Berdindu behar 
desberdinkeriak munduan», ik. Ene Sinestea, loc. cit., 97-98. «Hogoita-
hamar urte haietan agertua, Rerum Novarum gutuna ez zen oraino biziki 
ezagutua», gehitzen du. 

Salaberryk: «Burdina eta sua herriaren biltzaile», zion Bismarck aleman mi-
nixtroak. Burdinak eta suak deslotu dute Hego-Euskal-Herria Espainia-
tik. Burdinak eta suak lotu dute Ipar-Euskal-Herria Frantziari. Bainan ene 
gizamendearentzat jin dira, gogoetan egiteko, gerlako korraleak. Deser-
tua izan da juduentzat, korraleak izan dira guretzat», ik. Ene Sinestea, loc. 
cit., 174. 
Salaberryk berak seinalatzen du hori, aski berandu ohartua bezala aipa-
tuz: «Denborak iragan behar ohartzeko erreboluzioneko solas ederren gi-
belean gorderik zagola Frantziako oilar, eremuz eta ontasunez gose-ha-
mikatua, komunizmoaren gibelean dagon bezala Rusiako otso zigante 
sekulan ez asea», Ene Sinestea, loc. cit., 40. 
Ez naiz inor orain Maurras-en auzian sartzeko, zer sartu-irten izan duen 
garai batean Iparraldeko euskal pentsamenduan. Haren inportantziaren 
aitortza nahikoa, Salaberryk «L'Alienation basque» saioan egiten du. Ik., 
halaber, LAFITTE, R, Kazetari-lan hautatuak, Donostia 2002, 325-327. 
«La Messe», loc. cit, 34: «Je crois que ce «plus» pourrait etre utilement 
trouve dans la psychologie du peuple basque. L'Homme basque ache-
verait ainsi l'Homme teilhardien (...). La messesur leMonde se transfor-
merait dans La messe sur le Pays Basque, moins incomplete, plus syn-
thetique, ou pour mieux dire moins monophonique, plus symphonique«. 
Ik. Ene Sinestea, loc. cit., 162, paragrafo hunkigarri bat presokanpoa eta 
hiria erkatuz. «Burdin-hariak moztuak dira (...). Dohakabe gizona, bizi 
delarik etxola taulaz eginean, legar horail lur-eremu inguruan. Doha-
kabe, bizi delarik desgizondu gizonak altxatu oraiko hirietan, lurra ikus 
ahala urrun mundruna ibai beltzaran, desgizondu hiria, gizonaren des-
gizontzale». 

«L'Homme basque», loc. cit., 43-44. Hobeto ikusiko du in «La Fete», loc. 
cit., 37, turista ez datorrela meditazio, baina entretenigarri bila: «Mais 
pour le citadin habitue au bruit de la ville, le silence des vacances de-
vint vite un supplice. II fallut organiser un autre bruit: celui des fetes, ou 
plutot des simili-fetes» - folkloretik folklorismora. 
Ib., 443: «Chaque civilisation possede son propre genie». 
Ib., 65: «La philosophie des Basques reste diffuse dans les chants, dans 
les proverbes, dans les us et coutumes fixes dans la tradition. Elle ne 
s'exprime nulle part, mais elle est present partout». Salaberryk azterketa 
bat egin du, aipatu den bezala, euskaldunen egiaren kontzeptuaz. «Ha-
labeharra»ren inguman ere egin ditu oharrak, ik. «L'Homme basque, loc. 
cit., 15; «La Fete», loc. cit., 33; «La Messe», loc. cit., 83- Berdin «gizona» ber-
baren esanahi eta balio bereziaz, euskarak maskulino eta femeninoa ez 
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bereizteaz, etab. Hau, lan honetako beste asko bezala, arreta monogra-
fikoa mereziko lukeen gai bat gehiago da. 

21 Salaberryk, Voltaire-k idatzi omen zuen (ez zuen) esana, euskaldunak Pi-
rinioetan kanta eta dantzan bizi den herria, direlakoa, onartu eta haren 
zuzentasuna errebindikatu egiten du, ••guztien aurka», ik. «Du regiona-
lisme a l'internationalisme», loc. cit., 143 («Je l'accepte au contraire. Et je 
la revendkjue»); «La Fete», loc. cit., 6-7. 

22 Ib., 65-66. 
23 Ib., 69: «Le Basque est ne de la chanson». 
24 Ib., 68. Eta hainbat tokitan. «Nun ere baita euskal dantza eta han Euskal-

herria», in Beñat adiskidea, loc. cit., 4. 
25 Ik. «La Pelote» eta -Pilota, Euskal Herriaren gatza». 
26 Ik. «La Fete», op. cit., 21, 27; «L'Homme basque», loc. cit., 14-15. 
27 «L'Homme basque», loc. cit., 20: «Dans ce paysage de coteaux, la terre est 

decoupee a la dimension de l'homme». «La Messe», loc. cit., 66: «Exile, le 
Basque n'est jamais seul. Le souvenir de la terre abandonne demeure vi-
vace en lui». 

28 Euskaldunaren kasuan etxea eta hildakoen hobia biltzen duena (Ib., 23-
24). 

29 Beñat adiskidea, loc. cit., 61: «Bainan Euskal-herria balitz eremu bat ber-
tzetan bezala baitira ukumiloak goititzen, besoak hedatzen, etsaiak tiro-
katzen, nunbeitik jin Prokuzten ohean etzaten, ez litakek gehiago Eus-
kal-herririk, bainan nun-nahiko lur zirrizta bat, Euskal-herri izendatua». 

30 «La Fete», loc. cit., 43. 
31 «La Messe», loc. cit., 46. 
32 «Pilota, Euskal-Herriaren gatza», loc. cit., 288. 
33 Ik., orobat, «Du regionalisme a l'internationalisme», loc. cit., 143; «La Fete», 

loc. cit., 34 ('Zazpiak bat (...). Le federalisme est chez nous le fruit de 
notre sang, avant que d'etre le fruit de notre reflexion»), 

34 Beñat adiskidea, loc. cit., 5; ik. «La Fete», loc. cit., 42, •L'Homme basque», 
loc. cit., 23, Ene Sinestea, loc. cit., 171 ere. 

35 «Henri Bergson», loc. cit., 131. 
36 «La Messe», loc. cit., 72. 
37 «L'Alienation basque», loc. cit., 325. 
38 «Le Pedagogue et le Commissaire», loc. cit., 16, Jaureguiberry doktorea ai-

patzen du: «En Euskera le mot gizona signifie quelque chose de plus 
eleve que le vocable bommeen erdara. Dans les autres langues, le terme 
a besoin qu'on l'ennoblisse par des qualificatifs appropries. Le Français 
dira: agir en homme d'honneur; l'Anglais: agir en gentleman; le Basque: 
agir en homme, tout court, gizonki. Pauvre ou riche, instruit ou ignorant, 
un Basque authentique se classe, par la fiere notion, innee chez lui, de 
sa dignite d'homme». Ik. «L'Alienation basque», loc. cit., 339-340. 

39 «La Messe», loc. cit., 71. 
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40 «La Fete», loc. cit., 22. 
41 Ib., 41. 
42 «L'homme basque», loc. cit., 12. Ib., 13; «dans la maison, le maitre; dans 

l'eglise, le cure». Ik. «La Fete», loc. cit., 24, poesia moduan; «Pretres en 
prieres dans vos eglises,/ Etabheko-jaun de Dieu.../ Peres, au travail 
dans vos usines ou vos champs,/ Etabheko-jaun de notre terre... / Vous 
etes une meme flgure, sous un double profil/ Car une meme destinee 
vous lie,/ Et un meme commandement...» 

43 «La Messe», loc. cit., 67. 
44 «L'Homme basque», loc. cit., 13-
45 «La Fete», loc. cit., 11; «La penurie demeure donc la regle du foyer. Je me 

demande s'il ne faut pas chercher, dans cette situation materielle, l'une 
des sources du respect dont jouit chez nous la femme qui n'est nulle part 
davantage l'egale de l'homme. Son role a l'interieur de la maison de-
meure predominant, et la maison, selon les Basques, se maintient de l'in-
terieur (...). La femme est donc plus que l'homme necessaire a la pros-
perite de la ferme. Sa fonction economique est plus importante». 

46 «L'Homme basque», loc. cit., 9-10. 
47 Ib., 11. 
48 Ib., 14. «Dans la guerre, il est plus soldat que militaire». 
49 «La Fete», loc. cit., 8-9. 
50 «La Messe», loc. cit., 68; «Le gout de la bande n'a pas deserte le Basque, 

tellement individualiste, si facilement anarchiste d'autre part». 
5l»La Fete», loc. cit., 7. 
52 «L'Homme basque», loc. cit., 11. «Si le Basque est travaille d'instincts li-

bertaires, on comprendrait le «perinde ac cadaver», l'obeissance de ca-
davre demandee par saint Ignace. Par un phenomene de surcompensa-
tion, l'inflexibilite de la regle chercherait a prevenir les effets brisants de 
la deflagration anarchique». «La Pasionaria» andre komunistarekin gertatu 
izango zen azkeneko hori. Ik. «La Fete», loc. cit., 33 ere. 

53 Ib , 17. 
54 Ib., 9. «Faut-il poser l'equation; Au commencement etait le Verbe, ou 

plutot affirmer avec Goethe: Au commencement etait l'action? -II nous 
semble qu'a cette derniere formule se rallierait l'Homme basque» 

55 Ene Sinestea, loc. cit., 26: «Ez dira aski idekiak, sobera dira hetsiak men-
dien altzoetarik mendien altzoetarat barreatu Euskadiko herriak. Ere-
muaren zabalak zabaltzen du gogoa. Eremuaren hertsiak hertsitzen adi-
mendua. Lehenak ereiten ausartzia. Bigarrenak landatzen herabea. Haus-
teko bere ahulezia, erakusteko bere ahalezia, gizonak uko egin behar du 
herabeari, segitu ausartziari. Hara zergatik biziaren pindarrak jauz-araz-
ten zuen hain usu, Euskaldunaren bihotzean, norapait etxetik urrun jo-
aiteko xede beroa, xede erhoa: edo Ameriketarat artzain, edo Japoniarat 
apez. Han eman du bere izari osoa Euskaldunak. Orai arte, Ameriketako 
Euskalduna, Japoniako Euskalduna, egiazko Euskalduna». Ik, orobat, 
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«L'Homme basque, loc cit., 10-11; «Mendeko bi zauriak», loc cit., 340. 
Gai polemikoa duzu hau Salaberryrentzat, ik. «La Fete», loc. cit., 31-32: 
«Une autre objection se fait jour a l'heure actuelle. Elle prete'nd que le 
Basque n'a jamais eu l'esprit aventurier et qu'il n'est parti vers l'Ameri-
que que contraint, et force par la pauvrete du sol natal. Le Basque con-
quistador de la pampa, serait une invention de litterature en chambre, et 
d'autant plus mediocre, que le litterateur ne quittait pas sa chambre pour 
la pampa». 

56 «La Fete», loc. cit., 42. 
57 Ib. 
58 «L'Homme basque», loc. cit., 27: «A la durete des conditions materielles 

qui lui sont faites, le paysan repond par sa greve a lui, qui se nomme 
l'exode rural. Parler du peche de desertion de ceux qui partent restera 
d'une ironie mechante, aussi longtemps que, ne leur ayant pas offert les 
moyens de vivre, nous les aurons contraints a l'expatriation». Ik. Ene Si-
nestea, loc. cit., 48, 57; Beñat adiskidea, oc. cit., 66. -Emigrazioa eta Eus-
kal Herriaren artean harremanak lotu eta baliatu beharraz, juduen an-
tzera, ik. Ene Sinestea, loc. cit., 27, 32; Beñat adiskidea, loc. cit., 88. 

59 Ib. Ene Sinestea, loc. cit., 52, zerbait bestela ematen da zertzelada bera: 
«Aitak eta amak, elgarrekin hartzen dute hola edo hala jokatzeko xedea. 
Bainan gizonari da xedearen kanporat agertzea. Erran du ez «Ni», bainan 
«Gu» erakusterat emaiteko familia ezin behexizko mokor bat dela...» 

60 Beñat adiskidea, loc. cit., 81. Arrazoi modu bitxi hau toki askotan topa-
tzen duzu: Bartzelonan sardana da, klase diferentziak gainditu eta denak 
berdintzen omen dituena; Kolonian inauteriengatik entzuten duzu kontu 
bera; Napolin pizzeriagatik. 

61 Omenaldia, loc. cit., 38. 
62 Ib., 29. 
63 Ik. «Du regionalisme a l'internationalisme», loc. cit., 141. 
64 1981ean koloniak aspaldi galduak dira, Salaberryk «eri» eta «bare karakoil 

bere kuskurat bilduak» bezala ikusten ditu Europako Estatu behiala ko- -
lonialistak: «Denak sendatuko gaituk Europa orokor bat orratuz, edo pil-
pil-pil eramanen gaitik denak eritasun ezin sendatuak», in Beñat adiski-
dea, loc. cit., 36-37. Estatuok «handitasunik» ez dute jada posible, elkar-
turik ez bada. 

65 Europa federalaz ez dakit asmoa oso garbi ez ote zeukan, edo bere ideie-
tan eboluzioa egon den, edo neu ez naizen argitzen: batzuetan badirudi 
Europaz herrien federazioaz bezala mintzo dela garbi, beste batzuetan 
Estatuen federazio batez, horiek beren barruan herrien federazioak lira-
tekeenak. Azken urteetan behintzat garbi daukana da, Euskal Herriak bat 
egon behar duela. Logikoki, herrien Europa bat proposatzen duela, on-
doriozta genezake, ez Estatuen federazio bat. Baina Estatu frantsesaren 
desagertzeaz Europan zuzenki, testurik ez dut aurkitu. 
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Ik. «Europa, gure herria», in: Jakin-J'aldearen ardurapean, Europa, Aran-
tzazu 1965, 12: «Portugala, Espeinia, Erantzia, Angleterra, Alemania, Ita-
lia, Belgika, hein onekoak ziren, gizona zabilarik trosta-trosta, zaldiaren 
gainean ichtaklok. - Orain burdin zaldia dauka azpiko. - Hegal ukaldi 
batez Ameriketako presidentaren airekoa heldu da, hamar oren gabe, 
Mozku, rusiako presidentaren tegirat. - Atzo heinekoa zena, egun her-
tsiegi». 
«Du regionalisme a l'internationalisme», loc. cit., 376. «La Russie, l'Ameri-
que, disproportionnees a l'homme marchant a pied, sont a Pechelle 
exacte de l'homme pourvu du cheval mecanique (...). Tandis que les les 
nations Europeennes pechent irremediablement par leur petitesse. Eiles 
sont devenues des nations de poche» (Ib., 377). Ik. halaber Beñat adis-
kidea, loc. cit., 32-33. 

«Europa, gure herria», loc. cit., 15: «Amerikak badauzka hurbil 200 milium 
jende; Rusiak 200 miliunez goiti. Europako herri gehienak heltzen dira 
50 miliunerat. Herri orde, izenda ditazke herrichkak. Jendez badira 
chuhur, lurrez dira oraino chuhurrago, alabainan». 
Ib., 13: «Ez da 1963 urthean herri bihi bat Europan, bere burua zaint de-
zakeenik. Angleterra, Frantzia, ari dira, gostarik gosta, bere buruaren 
zaintzeko tresnak moldatu beharrez. Badute delako «joiteko indarra». Ba-
dute eta azkartuko dute «bonba atomika». Elgarretaratu bere bi indarrak 
(eta ez dituzte elgarretaratzekoak, alabainan bakotchak bereak bere, ba-
kotchak bere eremuetan nagusi, errotazaina errotan bezela...) nahas-
mahas eman-eta, ez lukete Amerikaren eta Errusiaren indarretik ehuna-
rendako, bortza baino biziki gehiago. Bortz edo bortzetan deus ez». 

«Mendeko bi zauriak», loc. cit., 350-351. Ohar bedi, nazio Estatudunak eta 
gabeak nahaski aipatzen direla, berdintzeko. 
«Europa, gure herria», loc. cit., 13. 
«Ekonomiak, bere bumaren zaintzeak, galde egiten die Europa», in Beñat 
adiskidea, loc. cit., 33. 
Beñat adiskidea, loc. cit., 67. 
«Mendeko bi zauriak», loc. cit., 350. 
Ik. «Europari bai», Herria 1979-5-31. 
Salaberryk nazionalismo handia edo de fakto Estatuena, eta txikia, Estatu 
propioa bilatzen duten herri edo nazioena, berezten ditu. «Nazionalis-
moak» beti Estatu jabetzari egiten dio erreferentzia. Baina egungo mun-
duan Estatua gainditutzat dauka berak. 
«Mendeko bi zauriak», loc. cit., 350. 
«Europa, gure herria», loc. cit.,16. «Larriak eta cheheak, noiz dira batean 
ohartuko, Europako herrietan oro Jaungoiko beraren seme daudela, eta 
graziez hala gaindikatuak nun heien kasailak eskandala baitira, lurreko 
fede-gaben bihotzean bezela, zeruko aingeruen oinetan? (...) Jesus Jau-
naren kurutze gaineko abarra, Europaren lotgarri» (Ib., 17). 
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79 «Eginbide dugu Europa orokor baten eraikitzea, ebanjelioaren nahitarat, 
ebanjelioaren maitasunaz elgarri josiak», ik. Omenaldia, loc. cit., 15. 

80 «Du regionalisme a l'internationalisme», loc. cit., 142: «La gigantesque 
usine europeenne sera susceptible de tenir ses batiments rassembles, et 
ses murs sans lezarde, lorsqu'elle reposera sur un unique pivot: l'amour 
que chacun accorde a sa patrie, et qui appelle comme un secours l'a-
mour que les autres portent a leurs patries distinctes. Et cet amour qui 
paratt simple, est en realite l'incarnation dans chaque rameau de peuple 
du plus difficile amour. Celui qu'apporta le Christ en disant: «Aimez-vous 
les uns les autres»... La revolution chretienne reste a faire». 

81 Ib., 139. 
82 Ib., 92. 
83 «Le Pedagogue et le Commissaire», loc. cit., 22-23- 1981ean esperantza 

amini bat sozialistengan erakusten du: «Zozialixtak jarri dituk Euskal-he-
rriko departamenduaren alde». Baina hauteskunde frantsesotako presi-
dentegai guztiek «Europaren alderat duten itsumendu berdina» salatuz ja-
rraitzen du, ik. Beñat adiskidea, loc. cit., 115. 

84 «Du regionalisme a l'internationalisme», loc. cit., 90. 
85 Ib., 91. «Mais l'Angleterre, ou triomphent ses forces les meilleurs, presente 

la valeur privilegiee d'une experience cruciale», gehitzen du laborismoaz. 
86 Ib.: «De ce reniement d'un principe capital, il est possible de chercher 

une explication economique de modele marxiste. Le socialisme entraine 
une concentration des moyens de production entre les mains toutes 
puissantes de l'Etat. De cette convergence materielle, le sentiment natio-
naliste ne serait que la prise de conscience. Le nationalisme apparaitrait 
a la maniere d'une phosphorescence, sur l'enorme systeme nerveux des 
structrures economiques. II ne serait qu'un epiphenomene». 

87 Ik., bereziki, presokanpoko buruzagi Koenig kapitainaz, bakezale eta 
«gizon zuzena», in Ene Sinestea, loc. cit., 150. 

88 Ene Sinestea, loc. cit., 167. «Gutaz jendeak axolarik ez (...). Ezin onartuz 
holako ezazolkeria, ainitz presoner ohiek nahiagoko zituzketen lekuak 
hustu, jo egiteko Kanadarat, Alemanian ezagutu lagun bati buruz. Bor-
txatua izanen da Frantziako gobernamendua baimenen errefusatzerat, 
jendean zilorik ez egiteko presoner ohien urruntzeak» (Ib., 168). Artikulu 
mingots urragarria honetaz guztiaz, «Etait-ce la peine?», Herria 1945-11-
22. 

89 «Le Pedagogue et le Commissaire», loc. cit., 22. 
90 Ohar bekio terminologiari berari, esanahitsua baita, nahaskeria askoren 

iturria gero. Elizak askatasunaren izenean errebindikatzen du bere es-
kola: «librea» berdin ez-estatala, jeneralean katolikoa; «publikoa» berdin 
estatala, laikoa. 

91 Ik. Ene Sinestea, loc. cit., 36: «1662-eko martxoaren 22-an sortu Zantiago 
Garra apeza egonen da herrian. Haur ttipien erakaskuntza izanen du 
bere gosturat hautatuko duen bere lana. Xuhur zitazken hemezortziko 
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mende hastean, laborarien haur xumeri zerbeiten ikas-arazteko zukete-
nak xede eta lehia. Bazuen trufa merke holakoentzat Voltaire, paristar 
idazle arinak. Haren eta haren hidurikoen arabera, beti ttipiek ttipi egon 
behar eta haundiek beti haundi-maundi, ttipiak haundien zerbitzari, 
haundiak ttipian nagusi. Berrogoi eta bat urte lehenago sortu Jan-Battit 
de La Salle, Reims-eko apeza, eta ikastegi giristinoetako haren seme frai-
leak, izan ziren itsuski zangopilatuak ukaitea gatik, jende apalaren argi-
tzeko, Jesus Jaunak zuen nahia». 

92 MONTALEMBERT, Ch., Du devoir des catholiques dans la question de la 
liberte d'enseignement, 1843. 

93 Izpiritu errepublikano, laizista, nazionalista azukreztatu hori bera -pen-
tsatzen dut, makina bat bibliografia egokiago badagoela, baina egunota-
koxe irakurketa galduetan topatzen dudanez-, Proust-en eskolako ur-
teen estudioetan berraurkitzen da, ik. BONNET, H., A. Darlu, mattre de 
philosophie deM. Proust, Paris 196l. FERRE, A., Les Annees de College de 
M. Proust, Paris 1959. 

94 Ik. zehazkiago INTXAUSTI, J., aip. lib., 119-192. 
95 Ik. »L'Alienation basque», loc. cit., 338-339: «II faudra attendre Combes, un 

Hitler heuresement au tres petit pied, et la vague d'anticlericalisme ana-
logue en France a l'immonde vague d'antisemitisme qui submergea l'A-
Uemagne, pour qu'un prefet inconnu osat, par un decret inefficace et 
illegal, ordonner aux pretres basques de ne plus parler en basque a l'e-
glise». «Le Pedagogue et le Commissaire», loc. cit., 10 arabera, ordenan-
tza hori 1903 aldekoa («vers 1903») izan ei da. 

96 Garaiotako oihartzunak hainbat modutan agertzen dira Salaberryren gaz-
tetako memorietan: Caillaux eta emazte Calmetten aipua (Ene Sinestea, 
loc. cit., 88), «Clemenceau haundia» (Ib., 92), etab. Eliztarren egoeraz ira-
kaskuntzan: «Gerla aintzinean bezala, gerla ondoan, behar gorrian bizi 
ginen erakasle giristinoak. Pilik ez emaiten Frantziak, alegia-eta ez ginen 
bertzen maileko Frantsesak. Beltza Ameriketan ala giristinoa Frantzian, 
berdin biak behexkundeko legeaz joak. Sakrifizio edo opari leize, ikas-
etxe giristinoa Frantzian» (Ib., 179-180). 

97 «Le Pedagogue et le Commissaire», loc. cit., 23. 
98 Ib., 12. 
99 Ib., 11. 
100 Napoleonen esaldia aipatzen du: «Dans l'etablissement d'un corps en-

seignant mon but principal est d'avoir un moyen de diriger l'opinion» 
(Ib., 23). 

101 Ib„ 13. 
102 E.statu laikoarentzat erlijio eta musika guztiak berdin hautuzkoak dira 

-hori omen da laikotasuna-, nahi duenak alde ala kontra egon ahal du. 
Baina himno nazionala football zelaian jotzen bada eta publikoaren zati 
batek txistu eta uhu erreakzionatu, Errepublikako presidenteak indignatu 
egin behar du, eta altxatu eta aldegin haserre, ezin jasan daitekeelako sa-
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krilegio bat «nazioaren sinbolo sakratuen» aurka. Laikotasuna, beraz, ez 
da sakratutasunik eza, baizik sakratutasun bat bakarra aitortzea: Estatua-
rena. Sakratutasun aitortza horrek bere urte liturgikoa eta zeremoniak 
dauzka. 

103 «Le Pedagogue et le Commissaire», loc. cit., 11. 
104 Ib. 
105 Ib., 21. «Toutes les provinces d'Europe pourraient reprendre la plainte 

de Simone Weil au sujet de la Corse. «Apres avoir conquis, colonise, co-
rrompu et pourri les gens de cette tle, nous les avons subis sous forme 
de prefets de police, policiers, adjutants, pions et autres fonctions de 
cette espece a la faveur desquelles, ils traitaient a leur tour les Français 
comme une population, plus o moins conquise. Juste retour des choses!» 

106 «L'Alienation basque», loc. cit., 266. 
107 «Le Pedagogue et le Commissaire», loc. cit., 26. 
108 Ib., 27. 
109 «LAlienation basque», loc. cit., 327. Oroit halaber «Zapeta Urhe eta Es-

partin Xuri». 
no THIESSE, A.-M., La creation des identites nationales, Paris 2001, 67. 
111 «La grenouille qui se veut faire aussi grosse que le boeuf». «Les petits ont 

pati des sotisses des grands», jarraitu ahal litzateke aipatuz («Les deux tau-
reaux et une grenouille»). 

112 «Pointes seches», Hetria 77-12-1. 
113 «Mais la societe ne rend pas a l'individu la liberte qu'elle lui a emprun-

tee. L'Etat ne deperit point. II s'etoffe. II a tendance a l'obesite. II est ja-
cobin. II est brutal de nature», «La Messe», loc. cit., 71. 

114 Ik., halaber, Beñat adiskidea, loc. cit., 14. 
115 «Hameka urte. Haundienetarik nintzan. Bester erakasten hasia, erakaslea 

zagolarik ttipiekin. Banakien zer ihardets. Galde egin derauku goiz batez 
erakasleak: «Zer zirezte ziek, Euskaldunak ala Frantsesak?». Nik, duda-
mudarik gabe: «Frantsesak!». Izan nintzan goraipatua. Bertze guziek ber-
din, briu-brau: «Euskaldunak!». Izan ziren ederki trufatuak», Ene Sinestea, 
loc. cit., 67. 

116 «L'Alienation basque», loc. cit., 266. Euskara bakarrik ez. «Alors vous vou-
driez que les Alsaciens parlent allemand?», demandait M. Herriot, avec 
son insolence facile de demagogue...Et pourquoi pas?», kontragaldetzen 
dio Salaberryk, «Le Pedagogue et le Commissaire», loc. cit., 18. 

117 «L'enfant qui avait le malheur de prononcer un mot de la langue mater-
nelle, etait puni comme s'il avait profere un juron immonde. On lui im-
posait la buchette, morceau de bois appele enconre l'anti, a savoir, 
l'anti-basque. Devenu espion, Penfant se glissait derriere ses camerades, 
et passait l'anti au premier coupable du delit de langue basque, depiste 
par lui. L'anti glissait de menotte en menotte. Le malhereux qui en etait 
afflige a la fin de la recreation etait severement puni. Aussi recourait-il a 
des ruses de Sioux. II lui arraivait d'ecrire un mot français sur son ar-
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doise. II en demandait la traduction. Qui lui repondait avait juridique-
ment droit a l'anti (...). L'enfant apprenait les premiers rudiments du gla-
ouisme, ou du harkisme ou du lancrisme. II etait deja le surveillant de 
ses freres: le mouchard», in «L'Alienation basque», loc. cit., 266-267. Ik. 
«Le Pedagogue et le Commissaire», loc. cit., 24: «Publiques ou privees [es-
kolak], elles s'apercevraient alors qu'elles souffrent d'insuffisances, mais 
aussi d'entraves analogues. Qu'elles auront accepte l'Anti, l'abominable 
baguette denonciatrice de ceux qui usaient de leur langage natal. Ac-
cepte ensemble». 

118 «Defense», loc. cit., 359. 
119 Beñat adiskidea, loc. cit., 102. 
120 Ib., 101-102. 
121 Ib. 102. 
122 De Lancre, Matalas («jauzi baitzen sei zazpi ehun gizonekin Xuberoko 

askatasunaren zaintzeko»), edo nola «Iraultze denboran, Sara, Itsasu, Az-
kaine, aire gaixtoaz bezala xehatuak izan ziren eta lau mila jendez goiti 
Landesetarat desterru igorriak» (Ib.). 

123 Ib., 105: «Frantziak ez ditik aipatzen egin dituen itsuskeriak, batzu Ale-
manian, bertze batzu Aljerian». 

124 Itsumusten gaitu, behatzaile zorrotz honek nola eduki ahal zuen aldi be-
rean Frantziaren kolonialismoa handi eta miresgarritzat. «Frantziak egin 
dituen ongiak Afrikan zuzentasunaren alde...», ik. Beñat adiskidea, loc. 
cit., 105. - Goian aipatu arrazoiak, gerra aurreko «Zer da eskualdun izai-
tea?»n (loc. cit., 195-196), beste tankera hau zizun: «Badira herriak, beren 
haurreri erakusten baitituzte, jakintsun, idazle, gerlari-nausi aiphatuak 
andanaka. Gutiago, aithortzen dugu, Eskual-herriak: haren semeak lu-
rrarekin edo itsasoarekin ari izan dira borroka, pilotan jostatu, kantuz 
erran beren amodioaz. Bainan, girixtino maiteak, bertzen aitzinean ez 
egon herabe: bizi borthitz hortan haren haurrek ikhasiak ixurtzen 
dauzku nasaiki, bere mintzoan». 

125 «L'Alienation basque», loc. cit., 328. 
126 Ib., 265: «Les provinces françaises sont les colonies de la metropole pa-

risienne ou, si l'on prefere, de l'Etat de Parisis. L'exploitation colonialiste 
se projette sur le plan de la conscience ou elle engendre un complexe 
d'inferiorite. Le complexe d'inferiorite est le reflet , au fond de l'ame, 
d'une situation inferiorisee, accepte telle quelle dans la passivite et l'a-
bandon. Les elites renient leurs freres selon la chair et l'esprit, que le 
sous-developpement rend grossiers a leurs yeux. Elles changent de 
camp. Elles traversent la frontiere politique, pour etre plus certaines de 
franchir la frontiere economique. Olivier Guichard, le ministre de l'Eco-
nomie, s'indigne qu'on puisse deceler dans certaines regions françaises 
«la marque d'un imperialisme elhnique de la part de certaines categories 
de Français, et une trahison ethniaue de la part de certaines elites re-
gionales». II est en effet dangereux de parler de corde dans la maison 
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d'un pendu. Aux regions comme aux classes exploitees, on demande 
avec la tete basse, le silence et, avec le silence, l'obeissance. Tous les co-
lonialismes ont secrete d'un part dans les classes dominatrices une mor-
gue vetue de bonhomie, d'autre part dans les classes dominees, un re-
niement des plus doues, presses de franchir le seuil des classes domina-
trices pour s'y integrer. Ailleurs ce complexe a ete appele le harkisme, le 
glaouisme. Les Basques preferent le nommer le lancrisme». Aro berri bat 
hasia delakoan, in «Defense», loc. cit., 362-363, honela salatzen du sorte-
rriaren ahazle hori: «Un type de jeune homme disparait: celui que M. 
François Mauriac a decrit mille fois; celui du sans-grade qui entre dans 
Paris, decide a conquerir la capitale. Ce garçon est un apatride. Son 
egoisme est sordide (...). -Legion sont les hommes qui appartient a cette 
vieille lignee. Ils n'ont aime personne qu'eux-memes. Hs disent qu'ils ser-
vent. Mais ils se servent. Ils retourneront chez eux pour mourir au mi-
lieu des gens qui ne leur doivent rien». 

127 «Defense», loc. cit., 360-361. 
128 Beñat adiskidea, loc. cit., 14. 
129 Ib. 
130 „Le Pedagogue et le Commissaire», loc. cit., 6. 
131 Beñat adiskidea, loc. cit., 13. 
132 Salaberryk erretoliko samar dioen eran: «La culture est un grand reveil; 

la montee interieure d'une lente aurore. Une reminiscence. Elle ne sau-
rait s'operer hors du recours a sa langue. A sa propre langue, et pas a 
une autre, et pour la seule raison qu'elle est la sienne. La langue est autre 
chose qu'un procede de communication valable par l'ampleur des servi-
ces qu'elle rend, ainsi que l'imaginerait une conception instrumentaliste 
du langage. Elle renferme le temoignage d'une civilisation. EHe reste un 
outil de perfectionnement interieur. On se bat pour une langue. Somme 
de l'experience; breviaire de la pensee; tresor du sentiment; rose des 
mots, fleur de la race; tour du refuge: il serait possible de tresser des li-
tanies en l'honneur de ce langage que Dieu a fait jaillir des levres de l'-
homme afin qu'il fonde la double communaute de Dieu avec les hom-
mes et de l'homme avec ses freres». 

133 «L'Alienation basque», loc. cit., 272-280. Ik. Ene Sinestea, loc. cit., 52: «Iker 
dezagun mintzaira, mintzairan baitu jendeak kokatzen bere aburuaren 
aburua. Azken hitza, hitzak bere», gizonaren eta emakumearen berdinta-
sunaz diharduela. 

134 Beñat adiskidea, loc. cit., 79. 
135 „LC P e d a g o g u e et le Commissaire», loc. cit., 6-7. 
136 Ib., 7. 
137 Ib. 
138 Ib. 
139 Ib. 
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140 «Le Pedagogue et le Commissaire», loc. cit., 8-9. Hizkuntza «eginaren» kri-
tika hauek, Gandiagaren harako hura gogoratzen dutela, ezin uka (ik. 
Denbora galdu alde, Donostia 1985, 42-43): -Erdaraz bai, baina euskaraz 
ez zait sortzen ideiarih, euskara ideiak sortzeko agorra bailitza edo. En-
tzunaren entzunez ikasitako formula eginei deitu ohi die gainera ideia; 
talentuaren fruitu den ideia eta memoriaren harrapakin den formula el-
karren artean berdinduz, nahastuz eta bata bestearen ordez erabiliz, sa-
garra eta sagar-ontzia gauza bat bera bailiran hartuz. Eta euskaraz ez zaie 
ideiarik etortzen, formularik ez datorkielako eta erdaraz ideiak omen da-
tozkie formulak datozkielako. Hau da: ontziak datozkielako sagarrak 
omen datozkie». 

141 Ib„ 17. 
142 Hain zuzen, ik. «Du regionalisme a l'internationalisme», loc. cit., 89, Ma-

saryk eta independentista txekiarren balioespen negatiboa, «beren aberri 
ahulegia» Austriatik apartatu izateagatik. Nazio «txikien» leku naturala 
handiago baten babespea izan behar duela, suposatzen da nonbait. 

143 «Le Pedagogue et le Commissaire», loc. cit., 10. 
144 «L'Alienation basque», loc. cit., 271. 
145 Alabaina Ene Sinestea-n badago, loc. cit., 80, mintzaira razionalizatuaren 

jabetasunean gehiegi zentraturiko kultur kontzeptuaren kritika hasiera 
bat, gehiago sakontzen ez dena tamalez: «Zaharrak trebeago, mintzatze-
aren erabiltzean, bai eta ere arrazoinamenduaren xorroxketan. Horiek 
balire lehen, doi bat bazterrerat utziak litazke gazteak, utziak diren be-
zala Frantzian. Gazten kontrako razizmoa bizi ditake Frantzian mintzai-
raren garbia eta arrazoinamenduaren xorrotxa lehen baitira Frantzian. Ez 
litake sori Euskal-Herrian, ba pilotan, ba irrintzinan, ba dantzan, gaztea 
baita xapeldun». 

146 Beñat adiskidea, loc. cit., 79-
147 «Nous assistons a la revolte des cultures qui ne veulent pas mourir», in 

«La Messe», loc. cit., 80. 
148 Ib., 78. 
149 «Eremana duk independentzia behexiaren tenorea; jina duk elgarri josi 

dependentziaren orena», in Beñat adiskidea, loc. ci., 33. 
150 «Du regionalisme a l'internationalisme», loc. cit., 137. 
151 Ene Sinestea, loc. cit., 182: «Hogoigarren mendean sortu dira bi izar: he-

rrien batasuna edo guretzat Europa; herrien bere-bertasuna, edo guretzat 
Euskadi, Bretania, Okzitania, Kortsa». 

152 Beñat adiskidea, loc. cit., 58: «Jendetze guziek deskolonizatu, desmen-
peratu, deskoropilatu, beregisaratu, berenausiratu, askatu nahi. Hogoi-
garren mende hasteko iraultzeak egin dituk ekonomiaren izenean, eko-
nomiatik politikarat, politikatik kulturalat bide. Hogoigarren mende bu-
ruratzeko iraultzeak egiten dituk kulturaren izenean, kulturatik 
politikarat, politikatik ekonomiarat bidea». Hau ideia behin eta berriro 
errepikatua du: «Kulturatik eta ez ekonomiatik jalgi dira deskolonizazio 
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auziak. Bidea badoa kulturatik ekonomiarat, eta ez ekonomiatik kultura-
lat», in Ene Sinestea, loc. cit., 89. Tesi marxisten kritika bat ezkutatzen ote 
da hor? 

153 Ik., batez ere, «L'Alienation basque», loc. cit., 345-346. 
154 Ib., 345. Orobat, Ib., 262, 321. 
155 Ib., 281. 
156 Baina ik. Beñat adiskidea-n, loc. cit., 114-115, Departamenduaren ko-

meria zaharraz. 
157 Ib., 19-27. Gerra ere, lehenago zibilizatzailea, ja ez omen da gehiago, ik. 

«La Fete», loc. cit., 36. Gerraz «idazlen liburuetan, eta aitamen bihotzetan», 
ik. Ene Sinestea, loc. cit., 31. Ik. Omenaldia, loc. cit., 17, Salaberryren 
otoitza: «Heletako Ama Birjina begira gaitzazu gu oro, zure aintzinean 
ahuspez gaudenak. Begira Euskal Herria. Urrunt bortizkeriaren izurritea; 
baztert hisiaren ifernuko galerna; aldara odolaren ziliporta beltzak... « 

158 Adibidez, «La Fete», loc. cit., 12: «Tout se passe comme si les guetteurs 
ciormaient, ou comme s'ils etaient complices subjuges par le faste inso-
lent d'une bourgeoisie qui regne du haut de son donjon parisien. En 
1955, le tiers des usines nouvelles, soient 590.000 metres carres sur 
1.600.000, a ete etabli dans la region parisienne. Malgre quelques timi-
des coups de canif, la centralisation ne s'est jamais mieux portee». 

159 «La Messe», loc. cit., 76: «Le Pays basque peninsulaire a obei a l'impera-
tif de l'industrialisation. Mais au nord de la Bidassoa, le Pays basque s'est 
endormi. L'apathie l'a gagne. II est a la frange du «desert français» (...). 
Son economie est en realite de type colonial. 2000 jeunes quittent cha-
que annee le Pays basque (...). De cet etat de chose les notables, qu'ils 
soient pretres ou la'ics, sont responsables. Ils sont coupables du pays qui 
se vide dans la mesure ou ils ont une influence». 

160 Beñat adiskidea, loc. cit., 67: «Gaineko Espainia behereko Frantzia gabe 
ahulduko duk eta ezinduko. Ekonomiak galde egiten dik Euskal-herria-
ren bi poziak, Kataluniaren bi zatiak izan diten bateratuak». 

161 Senghor «negritude»arena bezala, esaten zuen Salaberryk, 
«basquitude»aren apostolua Txillardegi izan dela, honi zor zaiona ezagu-
tuz abertzaletasun berriak hizkuntzari lehenespena aitortzen. «Euskararen 
filosofia» bat, Salaberryrena, ik. «L'Alienation basque», loc. cit., 272 eta 
hurr., frasearen edo sintaxiarena bereziki, 276 eta hurr. Euskarak Euskal 
Herriari barne kohesioa eta indar izpirituala ematen diola, ez harresien 
babes faltsua, argudiatu du Salaberryk, euskaltzaletasun eliztar bati ego-
tzi nahi izan zaionaren aurka: «Les irreflechis s'imaginent que la langue 
basque a protege le Pays Basque, en l'entourant d'une ceinture de mu-
railles que ne parvenaient pas a franchir les erreurs ambiantes. Je suis 
d'une generation qui ne croit pas beaucoup aux lignes Maginot. La den-
site de sa vie spirituelle, dont l'action de la langue etait un element es-
sentiel a sauve jusqu'a present la terre basque», «Le Pedagogue et le Com-
missaire», loc. cit., 9. 
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162 Beñat adiskidea, loc. cit., 67:»Euskaldun gazteak, behar duzue munduko 
injeniore, erakasle, ikertzale, sendotzale, bankero hoberenak bezain 
onak izan (...). Ekonomia kanpotiarren eskuetan bada, euskaldun kul-
turaren larru mehea hertsituko duk. Ekonomiak joanen dik berekin eus-
kaldungoa tarrastan». 

163 Ib., 62. 
164 Ik., adibidez, «haurretik ilor egiteko zuzenaz» (Ib., 59); inmoralkeriaz de-

seuskalduntzeaz (Ib., 61). «Pariseko edo Madrileko irrati-telebixtaren 
menpeko izanen giraino, itoko ditie gure hiri, herri, bas-herriak, Pariseko 
ecto Madrileko hiri itsasoan. Sutan ezarriko aberatsen ohidura eta min-
tzairarat iragaiteko xedea» (17) 

165 «Uko egiten duenak lanari, uko egiten du jakitateari. Lana uzten duen gi-
zamendea eroriko da jakitatetik jakitate gaberat, askatasunetik askatasun 
gaberat, gainetik azpirat», in Ene Sinestea, loc. cit., 109. Berarentzat lana 
terapeutikoa izan zela, Ib., 181. 

166 «Bizia kasik iragana, harriturik nago zonbat eite dutan, 167 urte ni baino 
aintzin sortu putikoarekin», in Ene Sinestea, loc. cit., 38. Salagoity ilus-
tratuaz, ik. «L'Alienation basque», loc. cit., 286; Ene Sinestea, loc. cit., 36-
41, 87. 

167 Kasi nobela bateko pasadizoa bezala irakurtzen da (Garoa-n etor zite-
keen), Salabenyk kontatzen duena, duen bezala, aingeruetakoa erreza-
tzeko eguerdian pilota partida gelditzea «tres particulier» aurkitzen duen 
kanpotarrarena: «je n'ai rien oublie [esperientzia handia, inondik ere!]: ni 
le sourire visqueux de l'homme, ce sourire qu'il voulait savant; ni sa 
main ostensiblement posee sur un appareil photographique, preuve in-
contestable, semblait-il croire, de sa superiorite», ik. «La Pelote», loc. cit., 
231. Gizontxo horri buruz ez badakigu asko, agian idazleaz bai ez gutxi. 
Kristauen «gutxiagotasun konplexua» behin baino gehiagotan aipatu izan 
du berak. 

168 «Intellige ut credas, uler-zak sinesteko» zerasan hamabigarren mendean, 
Abelard frantsesak. Bainan bortzgarren mendean, San Augustinek zion 
Afrikatik, «crede un intelligas, sinets-zak ulertzeko». 1956ean, Mathieu, 
Aire-eko apezpikuak, igortzen daut bere liburu ederra: «Hogoieta bortz 
urte apezpikutasun», gainean emanik: «Etienne Salaberry apez jaunari, 
egon baita atxikia agintza zuhurrari: Crede ut intelligas». Mathieu erakas-
learen agintza egon da ene egintza», ik. Ene Sinestea, loc. cit., 187. 

169 Hori adierazten du, presokanpoan filosofoen taldera lerratu izanak: «Ni 
baztertu gogolarietarat. Nun ere baita hire gozoa, han bila-zak hire mul-
tzoa», ik. Ene Sinestea, loc, cit., 149. 

170 AINZIART, R, op. cit., 148. Ik., honen historiarako, «Un Maitre de la pen-
see», loc. cit., 20: «Monseigneur Mathieu nous repete la consigne de saint 
Augustin qu'il cherissait par dessus toutes les autres: «Crede ut intelligas» 
(Crois, afin de comprendre). Dieu est la source de toute intelligibilite...» 

171 Ib., 149. 
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172 «La Pelote», loc. cit., 227. 
173 «St. Thomas...», loc. cit., 7: «Que son axe coi'ncide avec l'axe de la pen-

see catholique (...). Le paradoxe de l'Eglise explique le paradoxe de la 
pensee de Saint Thomas. Car il n'y en a pas deux. Et c'est le meme». 

174 «Berriz sortzea», «Nikodemoren orena», «Copernic-en itzuli osoa [oroit 
Kant!] egin du ene gogoak», dira bere esaldiak. Ik. Ene Sinestea, loc. cit., 
173-175: «Gerla aintzinean ene tirria...», «Gerla aintzinean ez nakien Eus-
kaldun nintzala», «Gerla aintzinean, bertze nunbeit ene gogoa», «Gerla 
aintzinean, uste nuen Frantzia zagola munduaren erdian», «Gerla aintzi-
nean, uste nuen bertzeak zirela bakarrik hisiaren ereile». 

175 Noizbait, filosofia abstraktuaren zaletasunak deseuskaldundu egin zuela 
ere bere gaztetan, idarokitzen du: «Luze izan dituk hire nunbeit ibiltzeko 
ñapur bideak. Xurgatu daukie odolarekin ukana huen euskaldungoa. 
Bertze nunbeit hire axolak. Bertze nunbeit hire itxaropenak. Irakurtu 
dituk trumilka lerroak. Horiek gogoa xorroxtu, baina herriaren amodio-
tik horiek bihotza hustu», ik. Ene Sinestea, loc. cit., 176. 

176 Ib., 104: «Bigarren gerla haundia bururatzearekin ahuldua zen jakintiz-
moa. Beharrena baitzen elizaren landatzea langilen artean, agertu dira 
apez-langileak. Lehen gerla haundiaren ondotik, azkar baitzen oraino ja-
kintizmoa, eta eliza jakitatearen erdian eraiki behar, egiten ginen asko, 
apez-erakasle. Oraiko apez langilea, orduko apez erakaslea. Orduko 
apez erakaslea, oraiko apez langilea». Ik., halaber, Omenaldia, loc. cit., 
14: «Orduan ez zen aise bere sailaren hautatzea. Ukan dut zorion hori. 
Orai badiren bezala apezak langile gisa apez direnak, nahi nuen izan 
apez, erakasle gisa». Ulertu behar da, irakaslegoa Salaberryrentzat boka-
zioa eta militantzia izan dela. Berak esan: «Laket zait erakustea, gaztee-
kin solastatzea, idaztea, mintzatzea. Ikasi dut ez nakiena, beste askoren 
ezinbertzea ulerzeko. Heien argitzeko. Laguntzeko. Apez izaiteko», Ene 
Sinestea, loc. cit., 181. 

177 Beñat adiskidea, loc. cit., 86. [Hobendun: erantzuneko?]. Ik. orobat Ene 
Sinestea, loc. cit., 124: «Erakaslearen xedea, gogoaren troxetarik jalgitzea, 
filozofiari esker ikaslea egin dadin bera, guti edo aski, filozofo. Erakas-
learen xedea, ikaslea bere askatasunaren eskuetan emaitea, berak bere 
nahitarat gorets dezan Jaungoikoa». 

178 Ohar bedi, Cohen honen portaera solidario, Salaberryk eredugarritzat 
joa, Bergson-en bera dela (katoliko batzuek eztabaidatua). 

179 Hau literalki eta euskaldun oro eta bakoitzarentzat horrelaxe ulertu nahi 
du Salaberryk: bakoitzak bere adina gehi bost mila urte du («hik 5000 eta 
19 urte, nik 5000 eta 78 urte»). Gure baitan harri-mendeko gizakia bizi-
rik dago, «5000 urteko Gizon euskalduna», ik. Beñat adiskidea, loc. cit., 
10-11. 

180 Ib., 9. 
181 Ib., 9-10. 
182 Ib., 10. 
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183 Ib., 38. Halaber: «Beñat, orroit hadi. Bertsulari-olerkariaren tokia apeza-
ren ondoan duk (apeza mintzo den tokitik egiten dik bertsulari-olerka-
riak popukiaren otoitza) eta bertsulari-olerkariaren eta apezaren tokia 
arraintzale untziaren aintzinean duk, handik mintzatu baitzen jende os-
teari Jesus jauna» (Ib., 38-39). 

184 Ib., 45. "Kanpoko mundua, eta barneko jitea, hala-beharra eta askatasuna 
nahasten dituk bertsularian, olerkarian» (Ib., 44). 

185 Ib., 45-46. 
186 Salbatore, aldiz, Unamuno eta existentzialisten zalea zen, Villasantek 

jende hori dena «poetatzat» eta pixka bat burua galdutakotzat hartzen 
baitzuen. 

187 Ainziarten iritziari, «ez du teoria filosofiko bat eraiki, ene iduriko», baie-
tsiz. 

188 Joera hori garaian beste batzuek ere bazutela, dogmatismo neotomista 
batetik ihesi, Txillardegi baitan ikus dezakegu, Egan 3/6 (1956) 156-157: 
«Galgarri deritzagu Elizan nabaitzen den joera bati: erdi-dogma bat biurtu 
da tomismoa (...). Badirudi onen filosofiaren aurka joateko, kristauta-
suna galdu ta irten-edo bear dela Eliza beretik (...). Ez dugu uste, ga-
ñera, egungo gizon egartiari San Tomas zaionik egokiena. Zergatik ez 
gera katolikuak beste bide batetik abiatzen? San Agustin, esate baterako, 
gertuago dago gugandik zalantzik gabe, San Tomas Akinokoa baino». 

189 Ik., adibidez, «La Messe», loc. cit., 37-38. 
190 Ik. «Henri Bergson», loc. cit., 121. 
191 Ib.,117, 120, 130. 
192 Beñat adiskidea, loc. cit., 95. 
193 Beren beregi aluditzen dio hemen Salaberryk Platonen Eguzkia eta Egia-

ren parabolari (bataiatu eta sanagustindarturik, noski): «Iguzkia eta Egia, 
ezarri ditu Jaungoikoak finkaturik lehena lurren, bigarrena gogoen er-
dian, firurika ibil ziten, ala lurrak iguzkiaren, ala gogoak Egiaren itzulian, 
lehena lurren, bigarrena gogoen argi», ik. Hne Sinestea, loc. cit., 11. 

194 Beñat adiskidea, loc. cit., 47. Salaberryrekin usu bezala, noiznahi aurki 
daiteke bestelako baiespenik ere haren luman: «Le relativisme n'est pas 
le nihilisme», ik. «Le concept de la verite chez les Basques», in Gure He-
rria (1964) 365. Egia da, esalcti bakan batek ez duela pentsamendu bat 
desegiten, baina beti izango da aintzat hartzekoa, autozuzenketa modura 
edo. Hala ere, substantzialki haren pentsamendua erlatibista ez beste 
guztia da. 

195 Ib., 93. Ik. LESSING, G. E., Idazki hautatuak, Bilbo 2002, 32. 
196 Salaberryk Leibniz, Monadol. 57, errepikatzen du: «Et comme une meme 

ville regardee de differens cotes paroist toute autre et est comme multi-
pliee perspectivement, il arrive de meme, que par la multitude infinie 
des substances simples, il y a comme autant de differens univers, qui ne 
sont pourtant que les perspectives d'un seul selon les differens points de 
veue de chaque Monade». 
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197 Esan beharrik ote dago, Salaberryren orrietan egiaren denborazkotasun 
edo historikotasun bat ere badagoela printzipioz aitortuta? «La verite se 
revele a l'homme a travers les etapes du temps», in «Le concept de la ve-
rite», loc. cit., 365. Zinez, ordea, inon ez zaio egiaren historikotasunari ja-
ramonik egingo. Lerro batzuk lehenago hala azpimarratu da, azpimarratu 
ere: «Pour le Basque, la verite est chose. Elle existe en soi. Elle possede 
sa densite propre. Elle recele un determinisme. Elle a elu domicile au 
coeur du reel avec lequel elle coi'ncide» (Ib., 364). 

198 «Saint Thomas», loc. cit., 8. 
199 Egia eta ongia bat izaki, poligamiaren arazoa egiaren arazo bihurtzen da 

(ik. Beñat adiskidea, loc. cit., 47). «Situazioko moral» deitua orobat: «Ai-
patuak aipatu, gaitzeko hedadura ukan dik giristinoen artean, Sartre-n 
«tokian-tokiko zuzentasun» erakaspenak» (Ib.). 

200 Ik., adibidez, «Verite» artikulua, bost esanahi ezberdinez, in LALANDE, 
A., Vocabulaire technique et critique de la pbilosophie, Paris 1983; ik. 
orobat AUROUX, S. (arg.), Encyclopedie philosopbique universelle. Les 
Notions pbilosophiques, bol. II, Paris 1990. 

201 Beñat adiskidea, loc. cit., 46. 
202 Ib. Billancourt, Pariseko langile auzoa, bastida komunista sinbolikoa. So-

biet Batasuneko krimenak jakin zirelarik -Sobiet Batasunak komunisten 
ideala adierazten zuen-, Sartre-k uko egin zion jendaurreko haien gai-
tzespen eta salaketari, «Billancourt ez desesperatzeko» (proletargo komu-
nista iraultzailea). Salaberryk: «Ez omen zaiok salatu behar Billancourt-
eko langileriari badirela Staline-n eremuan, Hitler-en eremuan bezala, 
gizon bahituen hiltzeko korraleak» (Ib.). Korrale horien artean Miihlberg-
ekoa zegoen hain zuzen! 

203 Beñat adiskidea, loc. cit., 47. 
204 Ib., 46. 
205 Freud-enganako kritiko, ik. Ene Sinestea, loc. cit., 62-63. «Beha eta beha 

egon naiz miletan putiko kozkor tipieri, jakiteko hea Freud-ek dituenez 
gauzak ongi agertu. Ez zait iduri». 

206 Ik. Ene Sinestea, loc. cit., 184. «La Messe», loc. cit., 40, 41-46. 
207 «Henri Bergson», loc. cit., 117-118: «Kant agertuz geroztik, hemezortziga-

rren mendean, badu mendebaleko gizonak beldur bat bere gogo-ahala-
ren eremuaz. Ez duela fidantzia izpirik Greziako «zofizte», arrazoinkeri-
marrazoinkerien gisa, ez ditake aipha. Gezur litake holako zerbeiten jal-
gitzea. Bainan ez du sinheste osoa eta gozoa. Bere ahalaz dago 
durduzatua, herabe. Kant-en arabera zer guziak ikusten ditugu gure har-
tzea baliatuz, gure hartzearen muturraz joak eta makurtuak. Ikusten di-
tugu ez osoki diren bezela, bainan pharte, giren bezela. Aski ezagutzen 
ditugu jakinzaren ukeiteko, bainan ez jakintzatik altxatzeko gorago, urru-
nago, hala nola Jaungoikoa ezagutzerainokoan. 
Kant-ek derasa ez ditakeela gizonaren gogoa errebela, lurtiar itxurak, lur-
tiar itxureri josten dituelarik, eta holaxet moldatzen kirraren gordekeriak 
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idekiko dazkion jakintza; lurreko indarrak eskuratuko diozkan jakitate 
lurtiarra. 
Bainan ez dezake onhart lurretik gorago iragan ditakeela gizonaren 
gogoa. Ez dezake, omen, zubirik saka, lurretik goitik altxatzeko. Bortxa-
tua da lurraren axalez-axal ibiltzerat. Lurraren jabe gizon-gogoa, bainan 
ere lurra gizon-gogoaren jabe eta nagusi. 
Eta goiti gizonak egin ez dezakeen oldarra, ez dezake egin ere beheiti. 
Ez dezazke gauzak hunki bere batasunean. Beti gogoak barreatzen ditu, 
gauzak nahi ala ez, bortxaren bortxaz, bere barneko legeak hersaturik, 
bere barneko legea, halakoa baita». 

208 Ez dago inola ere esaterik, Kant-entzat «lurra gizon-gogoaren jabe eta na-
gusi» denik, ez arrazoimen teorikoaz, are gutxiago praktikoaz! 

209 Hori pentsarazten du, gauza berbaitakoari erreferitzeko «gauzez... beren 
batasunean» esaeraz egiteak, esaterako. 

mBeñat adiskidea, loc. cit., 73. 2 Lege morala —>das moralische Gesetz— 
Kant-ek; lege morala joera edo lehia natural orori esentzialki kontrajarria 
da. 

211 Ene Sinestea, loc. cit., 180-181: «Gau okaztagarriak, nun sendatzaileak 
eman sendagailuak erraiten baitauzu lepotik harturik: «lo egizak», eta 
bihurtzen barneko dei samurrak: «lokartuko ez nuk». Borroka gaixtoa. 
Jendea ez da gehiago bere jabe. Fede zaharretan badira «tabu», debekio 
zorrotzak, ezin hunkizko tapuak. Tabu, hitz hori aipatzen da ezpainak 
luzatuz, erdeinuz ahoa beterik. Hola mintzo direnak ergel eta ttarrapatt. 
Badira tenoreak nun baitugu tabu horien beharra. Tabu goraki mintzo. 
Tabuk eskuetan hartzen giderrak. Dohakabe, tabu bere baitan ahul duen 
gizona». 

2,2 Beti ere librea, ez doi-doi literala. Kant-ek «jakitea ezeztatu» dio («das 
Wissen aufheben», B XXX), jakite eta pentsatzearen oposizioaren adiera 
errigortsuan hain zuzen. 

213 Loheria, sendagailu, tabu, inperatibo kategorikoaren asoziazio bitxi 
hauen azpian zer ezkuta daitekeen, ez bedi gure lana izan. Loheria eta 
beste istorio bitxi bat, ik. Beñat adiskidea, loc. cit., 78. 

214 «Aspaldiko Talez, izarreri beha zagolarik, erori zen zipurat. Eta Traziako 
neskatoak irri zapart egin. Baginuen Euskal-Herrian orok Traziako nes-
katoen eite», ik. Ene Sinestea, loc. cit., 119-120. 

215 «Gizonaren ezin geldia», in: Jakin 21 (1966) 93. 
216 Beñat adiskidea, loc. cit., 35. 
217 Ib., 73. 
218 Ib., 41. Gehitzen du Salaberryk bere aldetik: «Berdin anaitasunetik, ber-

din atseginetik, berdin Euskaditik, berdin euskalgotik». 
2,9 «Le Pedagogue et le Commissaire», loc. cit., 20: «Sartre a demontre que la 

morale laique «que des professeurs français inventerent vers 1850...» et 
qui constitue la «tendence de ce qu'en France on appelle le radicalisme», 
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a consiste, «a supprimer Dieu avec les moins de frais possible, sans sup-
primer la morale qui en decoulait». 

220 «Gizonaren ezin geldia», loc. cit., 94: «Albert Camus-ren bihotzeko pipia, 
Sizife, Greziako zigantea (...). «Iduripendu behar da Sizife dohatsu». - Al-
bert Camus-ren liburua irakurtu dutalakotz, gerlako presoner gisa, Ale-
maniako Stalag batean, betikotz goihendu nute elhesturia farzuntziek. 
Badakit zer hazta duten». 

221 Omenaldia, loc. cit., 89: «Euskaldunak badu Zizifoz-en eite. Xut egin be-
harraren patarra. Harroka gaitza euskaldun kultura. Goiti abiatu orduko, 
beheiti lerratua. Lan etsigarria. Eta bizkitartean lan maitagarria. Gure 
lana. «Behar da asmatu Zizifoz zoriontsu», zerasan Albert Camus-ek». 

222 Autore alemanetan maiz aurkitzen da deitoraturik, Frantzian egiten omen 
den Hegel-en irakurketa kojevianoa, nagusi eta esklaboaren dialektikara 
murriztua. Salaberryk: «Hegel fait de la lutte du maitre et de l'esclave le 
moteur de l'histoire», ik. «L'Alienation basque», loc. cit., 327. Ik., orobat, 
Ene Sinestea, loc. cit., 109-

223 «La Fete», loc. cit., 39. Alderdikeriaren kritika bera, ik. in «Du regionalisme 
a l'internationalisme», loc. cit., 92, eta Beñat adiskidea, loc. cit., 46-47. 

224«Pilota, Eskual-Herriaren gatza», loc. cit., 287. 
225 «Gizonaren ezin geldia», loc. cit., 93-94. 
226 Beñat adiskidea, loc. cit, 45. 
227 Ene Sinestea, loc. cit., 69: «Orduko «ni» hitzak berekilan zaukan «hi» hitz 

gabea. Ez zen «hirik» gabeko «nirik». Descartes-en arabera: «Gogoetatzen 
dut, beraz banaiz». Orduko Euskaldunaren arabera: «Zutaz eta nitaz go-
goetan naiz, beraz bagira». 

228 Salaberryk berak aitortu du: «II n'est personne qui ne soit contamine par 
l'existentialisme, la philosophie immanente de nos trahisons» (hor pesi-
mismoaz dihardu, hala ere, ez boluntarismoaz). Sartre-ri XX. mendeko 
ahotsa irizten zaio: «Sartre est l'enfant de ce siecle», ik. «La Messe», loc. 
cit., 44. 

229 Euskal karakterreko boluntarismoaz, ik. «L'homme basque», loc. cit., 11-
12. Hala ere, hemen, kreatzaile baino gehiago organizatzaile kontsidera-
tzen da euskal ekimena. 

230 Ib., 12: «(...) Le Basque, au risque intellectuel, prefere le risque de l'ac-
tion. II joue sa vie sur la carte de sa volonte, plus volontiers que sur celle 
de ses connaissances. Cette notion s'apparenterait, d'assez pres, a celle 
du marxisme, selon laquelle il nous faudrait, «non point penser le 
monde, mais le transformer». 

231 «La dialectique de l'histoire est irrepressible. Marx l'a bien vu!», ik. «Du 
regionalisme a l'internationalisme», loc. cit., 377. 

232 «L'Homme basque», loc. cit., 16: «II n'est pas possible de se livrer a une 
etude de sentiments sans tenir compte de leurs soubassements econo-
miques». 
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233 „£_e pedagogue et le Commissaire», loc. cit., 14: «La propagation d 'une ide-
ologie n'est jamais desinteressee, lorsqu'elle coincide avec la main mise 
sur l'appareil administratif. Elle est la superstructure avouable qui re-
couvre la captation d'avantages materiels et leur tranquille jouissance: 
elle est une mystiflkation». Ib., 25: «II importe d 'operer en ce que con-
cerne l 'education populaire, une revolution analogue a celle de Coper-
nic en astronomie, en substituant a une culture centree sur l'Etat, et par 
suite sur la classe qui en assure le fonctionnement: sur ses interets ide-
ologiques et materiels, une education qui graviterait au contraire autour 
du peuple lui-meme et de son epanouissement desinteresse». 

234 Baditu, hala ere, adibidez hauxe bezalako ateraldiak, zein marxismoz ari 
den hor, ez baitut ongi ikusten, propagandaren batekoaz ez bada: «La 
femme basque sans doute, demeure l'egale de l'homme. Mais elle n'est 
point ce qu'est la femme selon le marxisme: une sorte de male castre», 
ik. «La Fete», loc. cit., 27. 

235 Salaberry ez dago beste gabe komunismoaren erabat kontra: «Mao Tse-
tung-ek (...) Xinari egin ongia» erreparorik gabe aitortzen du, ik. Ene Si-
nestea, loc. cit., 44. 

236 „Le pedagogue et le Commissaire», loc. cit., 14: «II faut etre aveugle ou 
depersonnalise comme le sont les cryptomarxistes (...). Marx devait les 
prevoir, lorscju'il declarait avec un rictus: Je ne suis pas marxiste». 

237 Ib., 28. 
238 Ene Sinestea, loc. cit., 130, Bokaleko komunista batekin izandako solasa 

kontatzen digu: «Ez niozkan bere arrazoinak erreferatu, bainan behexi: 
«Hau ez duk Marx-en erranetik, hau duk Rousseau-ren dutxulutik». Be-
hexte horrek ezarri ninduen gora lagunen eretzean. «Kasu! Komunixmoa 
komunixtek baino hobeki ezagutzen dik». Anekdota honek bati baino 
gehiagori gertatua dirudi, komunistek Marx-enak bezala aldarrikatu ohi 
zituzten Discours sur l'inegalite-ko zenbait ideiarekin. 

239 «Ehun eta berrogoi eta hamar urtez haren etxean izan dira Rabbin, judigo 
apezak. Etxean, liburu sainduetan ikasi ditu zuzentasunaren dretxoak», 
in: «Mendeko bi zauriak», loc. cit., 351. 

240 Ene Sinestea, loc. cit., 114: «Har-azu Marx. Haren solas sasian galduko 
zira ez bazira orroitzen ehun eta berrogoi eta hamar urtez haren arba-
soak izan direla apez judu. Judu profetetarik du daukan zuzentasunaren 
alderako oldarra, jende xehearen zaintzeko duen kopeta». Beñat adiski-
dea, loc. cit., 50-51: «(Nietzsche eta Marx) biak judu-giristino fedean ha-
ziak; heien ulertzeko, ez zaikala hori behin-ere ahantz». 

241 «Du regionalisme a l'internationalisme», loc. cit., 92: «(...) Une application 
temporelle, du principe intemporel de la charite, la mise en pratique 
avec ses reussites et ses erreurs, d'une verite revelee: la fraternite de tous 
les hommes dans l'unite d'un seul Dieu». 

242«Mendeko bi zauriak», loc. cit., 351: «Zorigaitzez ahantzi Jainkoarenak oro 
[dretxoak], eta Jainkoarenekin, gizonarenetarik asko». 
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243 Erregionalismoa arrotza zaie eta Europako Batasunari kontrajartzen zaz-
kio. Maiz errepikatzen da sozialisten nazionalismoaren (zentralismo, 
estatalismoaren) kritika. 

244 «Du regionalisme a l'internationalisme», loc. cit., 92. 
245 «La Messe», loc. cit., 43. 
246 Ib., 45: «La pensee rationnelle n'est pas seule a bouleverser le monde. 

Les peuples pauvres ont bati des empires. L'irrationnel a ouvert la voie 
au rationnel. C'est le proletariat miserable de la Russie qui a etabli le 
communisme». 

247 ib. 
248«Henri Bergson», loc. cit., 137-138. 
249 «Mendeko bi zauriak», loc. cit., 351. 
250 Beñat adiskidea, loc. cit., 51: «Marx-ek ikusi ditik fededunak gibelka eta 

ezazol ginaudela frangolan behardunen alderat. Gure gaizkia sinkusa, 
asmatu dik Kapitale liburuan ebanjelioa ez bezalako ebanjelioa». Nietzs-
che-k ere merezi du antzeko desenkusa bat (Ib.). Urteak lehenago ere, 
berdintsu: «Si la morale se confondait avec ce moralisme hypocrite dont 
on nous abreuve de nos jours, alors il serait vrai que la morale n'est que 
la plus abjecte des inventions humaines: un piege de la lachete, pour 
s'apparaftre innocente a force d'accuser les autres. Et Nietzsche aurait rai-
son qui la pietina avec rage», ik. «Du regionalisme a l'internationalisme», 
loc. cit., 140. 

251 Beñat adiskidea, loc. cit., 53. 
252 Ib., 51. 
253 Ib., 53. 
254 «Bainan desegin baitu zuen Jaungoikoaren alderako sinestea, egin du 

bere burutik Jainkoso bat (...). Egiptoko esklaboak bazuen parte xume 
bat Faraon erregearen Jainkotasunean. Marx-en gizonak nihundik ez. Fa-
raonen gizona txar, baina norbeit. Marx-en gizona ahaltsu, bainan zer-
beit», in Ene Sinestea, loc. cit., 114. 

255 Beñat adiskidea, loc. cit., 52. 
256 Ib., 51. 
257 Ib., 52. 
258 Ib„ 51. 
259 Ib., 52. 
260 omenaldia, loc. cit., 91. «Ezker-zaharrak 19- menderat gibelka eremaiten 

gaitu. Karl Marx orduko profeta zen (...). Eskuin-berriak (...) 19. mende-
rat berdin arreka heltzen gaituzte. Arthur de Gobineau orduko profeta». 
Hor, A. Gobineau-ren lerroan, Yon Mirande aipatua. 

261 «Saint Thomas», loc. cit., 7-8. Bere paralelismoaren amorez, Salaberryk 
XIII. mendea kasik Ernazimentu bat bihurtzen digu: «Alors le monde se 
reveilla, dans un sursaut terrible, parce que, avec eblouissement, il s'a-
perçut que d'immenses tresors spirituels etaient eparpilles le long des 
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siecles, jusque par dela l'horizon grec» (Ib.). Baina Erdi Aroko «Ernazi-
mentua», inon egitekotan, XII. mendean ipini ohi da. 

262 «La Messe», loc. cit., 36. 
263 Ib. 
264 Ib., 37. 
2« ib. 
266 ^ r e dantza gehiago: in «Henri Bergson», loc. cit., 136, optimismo horrek 

Teilhard XIX. mendetarra egiten du, eta, Salaberryren horko esanean, 
Bergson-ekin asoziatzen du (Marx-ekin ere, hor esaten ez duen arren). 
Aldiz, irakurtzen dugu garai beretsuan paraturiko «La Messe»n, loc. cit., 
36, «il n'est pas bon, comme l'a fait Madame Madaule, de rapprocher 

. Teilhard de Chardin de Bergson». 
267 Ikus halako gehiago, Ene Sinestea, loc. cit., 81: Saint-Cyran eta Pascal 

versus Loiola eta Lhande. 
268 parmenide-k zioen «izeitea zagola hala hala, geidi geldia, bilintzi-balan-

tzan eman gabe edo ez izeitetik izeiterat, edo izeitetik ez izeiterat»; He-
raklito-k, «Oro xurrupitatzen dira, eta deusik ez da gelditzen», zion bere 
ateraldi etsian. «Bidea badoha goiti, eta badoha beheiti. Ibaia burrustari: 
ez ditake bietan mainha, ibai berean», ik. «Gizonaren ezin geldia», loc. 
cit., 93- «Oro aldatzen dira, eta deus ez da hala-hala egoiten», zion Era-
klite Efeziakoak. Atzoko uhainak urrun, biharkoak ez etorriak. «Behin-
ere ez da ibai berean bi aldiz mainatzen», Ene Sinestea, loc. cit., 103. 

269 «Gizonaren ezin geldia», loc. cit., 93- Ez da gutxi harritzekoa, kosmosaz 
arduratua izatearren Teilhard presokratikotzat jo lezakeenak, Heraklito-
ren jarraigotzat jotzea gero existentzialismo modernoa, ardurarik batere 
gabekoa kosmoaz (Ib.). «Dena nigar Heraklite», zerasaten Efezetiarrek. 
Denboraren mementoak pirka-pirka, behexten badira, nihundik heldu ez 
den nehorat ez dabilan denborak osoki funts-gabea eman lezake. - Ba-
ditu jarraikitzaleak Lleraklitek. - Herakliten hitzak derabiltzate <existen-
tialistes> edo izaitealiztek. Erran beretan daude» (Ib.). 

270 Askatasuna ez salbatzea, Salaberryk beste pentsamendu filosofikoei -Spi-
noza, Bergson, Teilhard- oso erraz egiten dien objekzioa da. 

271«Ordura arte gizonak zeraman bidea bazohanjainkotik gizonerat. Gizona 
eta Jainkoa elgarri lotuak zauden, Jainkoa lehen, gizona haren argian 
hartua, gizona bigarren»; Ernazimentuaz geroztik «gizona da lehen, eta 
haren bidea badoha, ez Jainkotik gizonerat, bainan gizonetik Jainkorat, 
Jainkoa, gizonaren ikertzean, bigarren», in «Mendeko bi zauriak», loc. cit., 
342. 

272 Ib. 
273 Gogoratu beharko da, holakoxe tesi bat -inmanentzia hutsaren ezintasun 

intrinsekoa, hots, ekintza oro edo ezagutza orotan joeraz edo inplizitoki 
beti Jainkoa inplikatuta dagoela- Blondel-ek (1861-1949) irakatsi izan 
duela. Salaberryren beste hainbat tesi orobat: Jainko gabe ez dago mo-
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ralik, etab., Blondel baitan berdin aurkitzen da. Blondel Salaberry estu-
diantearen irakurgaietako bat izan da, bere esanean. 

4 "Le concept de la verite chez les Basques», in Gure Herria (1964) 365. 
5 Profesore honi buruz ik. Ene Sinestea, loc. cit., 108. 
6 Ik. Ene Sinestea, loc. cit., 99, antzeko beste pasadizo bat: «Jaungoikoa 

behar dea ezarri ororen erdian, ala ororen erdian gizona; Jaungoikotik 
jautsi gizonerat, ala gizonetik iragan Jaungoikorat? Ala, Duvergier de 
Haurannen ondotik, Jaungoikoa behar dea bilatu Jaungoikoan, Jaungoi-
koa izaitea gatik gauzetarik goragokoa, ala, Iñaki Loiolakoaren ondotik, 
Jaungoikoa behar dea bilatu gizonean, Jaungoikoa izaitea gatik gauzen 
barne barnekoa? Hilabeteak atxiki dut auzi hori gogoan. Egun batez ti-
pust-tapast heldu zait bururat Jaungoikoa bakarrik goragokoa, Jaungoi-
koa bakarrik barne-barnekoa daukatenak, berdin direla errebelatzen, 
ezartzen baitute Jaungoikoan haren baitan ez den denbora». 

7 Ene Sinestea, loc. cit., 185: «Jaungoikoa zerbitzatuz zerbilzatzen dugu gi-
zona. Gizona zerbitzatuz, zerbitzatzen dugu Jaungoikoa. Bainan hain 
gira herbailak nun bati behatzearekin, aise ahanzten baitugu bertzea. 
Bati hurbiltzearekin, bertzetik aise urruntzen». 

8 Kant-en kasua diferentea da, Jainkoa ez da munduaren fundamentu on-
tologiko bezala ezagut daitekeen zerbait. 

9 Ene Sinestea, loc. cit., 99. 
0 Ik. Ene Sinestea, loc. cit., 186: «Batzu eta bertzeak enganatzen denbora-

ren mamiaz. Denboran josirik daude Atzo, Egun eta Bihar. Atzo edo 
Bihar baizik aipatzen dituenak, ez du ahoan denbora, bere ur garbi za-
lapartan, bainan denbora eihartua, denbola liila. Ez da denboran, bainan 
eremuan». Testua zuzenean «begiratzaile» eta «aintzinakariei» dagokie 
(kontserbakoi eta progresista), baina horiek antropo- eta teozentrikoe-
kin berdintzen direla, ematen du testuinguruak. 

1 Ik. BERGSON, H., Oeuvres, Edition du Centenaire, Paris 1959, 66: «(...) 
Lorsqu'on fait du temps un milieu homogene ou les etats de conscience 
paraissent se derouler, on se le donne par la meme tout d'un coup, ce 
qui revient a dire qu'on le soustrait a la duree. Cette simple relexion dev-~ 
rait nous avertir que nous retombons alors inconsciemment sur l'espace». 
«(...) Le temps, conçu sous la forme d'un milieu indefini et homogene, 
n'est que le fantome de l'espace obsedant la conscience reflechie» (Ib., 
67). «Par cela seul qu'on pretend decomposer le temps concret, on en 
deroule les moments dans l'espace homogene...» (Ib., 144), etab. 

2 Ib., 1290: «Ce qui se comprend moins, c'est qu'on ait appele Dieu un 
principe qui n'a rien de commun avec celui que l'humanite a toujours 
designe par ce mot (...). Et pourtant il arrive encore a la philosophie 
d'appeler Dieu un Etre que son essence condamnerait a ne tenir aucun 
compte des invocations humaines, comme si, embrassant theoriquement 
toutes choses, il etait, en fait, aveugle a nos souffrances et sourd a nos 
prieres». 
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3 Bergson-en L'Evolution creatrice, azken kapituluan ematen den filoso-
fiaren historia laburrean, doi-doi kontrarioa irakur zezakeen Salaberryk 
Spinoza eta Leibniz-i buruz: «II est vrai qu'apres avoir concentre en Dieu 
la totalite du reel, il leur devenait difficile de passer de Dieu aux choses, 
de l'eternite au temps» (Ib., 792). «Et le determinisme rigoureux des phe-
nomenes successifs dans le temps exprimait simplement que le tout de 
l'etre est donne dans l'eternel» (Ib., 789). Metafisika modernoarentzat 
nahiz antzinakoarentzat «la realite, comme la verite, serait integralement 
donnee dans l'eternite» (Ib., 794) - oroit Salaberryren beraren «egia (...), 
betidanik bera da. Ezin aldatuzkoa». 

4 Ene Sinestea, loc. cit., 99. 
5 «Haren baitan ez den denbora» Jainkoagan ezartzearen zentzua honela 

argitzen baitu Salaberryk: «Jaungoikoak ez du lehenik moldatu gizona, 
gero jalgi bere buruaz hari erran gogo zion solasa. Biak batean atera ditu, 
betiereko orai, atzo eta bihar baita haren denbora gabeko denbora», ik. 
Ene Sinestea, loc. cit., 99. Zer da hau, herri hautetsiaren «historia sakra-
tuan» denboran ematen den kontakizuna, denbora gabeko Jainkoaren 
baitan denbora gabeki ematen dela besterik? Baina hori edozein teologo 
eta edozein filosofok (Jainkoa aintzat hartzen badu) ebidentetzat 
emango du. Hain zuzen denboragabetasun horixe da Bergson-entzat, 
Jainko filosofiko (edo teologiko) hori idor eta alferrikakoa bihurtzen 
duena. 

6 «Jaungoikoa eta gizona. Gizona izan ditake Jaungoikoaren alderako 
bidea. Gizonaren atetik Jaungoikoa ageri. Jaungoikoaren alazetik gizona 
ikusten. Bainan nola-nahika Jaungoikoa lehen. Jaungoikoaren eskuak 
utz gizona, eta gizona ez litake bakarrik bilaka errauts, oraino errautsa 
zerbeit baita, bainan eror litake izaitetik ez izaiterat», ik. Ene Sinestea, loc. 
cit., 187. Argumentu hau DESCARTESen Meditazio Metafisiko-etnrik hi-
rugarreneko bera da: «(...) ni lehenago existitu banaiz, ez da hortik ate-
ratzen nik orain existitu behar dudala, baldin eta ez badago une hone-
tantxe sortzen nauen, hau da, iraunarazten didan, kausa bat...» 

7 Ene Sinestea, loc. cit., 104. 
3 «Gizonaren ezin geldia», loc. cit., 85. 
9 «Nous assignons donc a la metaphysique un objet limite, principalement 

l'esprit, et une methode speciale, avant tout l'intuition. Par la nous dis-
tinguons nettement la metaphysique de la science. Mais par la aussi nous 
leur attribuons une egale valeur. Nous croyons qu'elles peuvent, l'une et 
l'autre, toucher le fond de la realite», in BERGSON, H., Oeuvres, loc. cit, 
1277-78. 

D Ib., 1286. Eta Ib., 646: «On verra que le probleme de la connaissance, 
pris de ce biais, ne fait qu'un avec le probleme metaphysique, et que 
l'un et l'autre relevent alors de l'experience». Ib., 1287: «C'est dire que 
science et metaphysique differeront d'objet et de methode, mais qu'elles 
communieront dans l'experience». 
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291 Ib., 1408. 
292 Ib., 1284. 
293 Ib., 807. «Le philosophe doit aller plus loin que le savant» (Ib., 806). 
294 Ib., 1424. Eta Ib., 645: «Mais c'est a l'interieur meme de la vie que nous 

conduirait l'intuition...» Ib., 1395: «Nous appellons ici intuition la sympat-
hie par laquelle on se transporte a l'interieur d'un objet pour coincider 
avec ce qu'il a d'unique et par consequent d'inexprimable». 

295 Ib., 1292 eta hurr., 1409 eta hurr. «La metaphysique est donc la science 
qui pretend se passer de symboles» (Ib., 1396). 

296 «Gizonaren ezin geldia», loc. cit., 86. 
297 Ik. SALABERRY, E., «Henri Bergson», loc. cit.,121: «Hiriaren hamar edo 

ehun iduripen erakuts (...) eta ez duzu den bezala ikus-araziko hiria hau-
rrari», etab. Hiriaren «bihotzean» beharko litzateke kokatu. 

298BERGSON, H., Oeuvres, loc. cit., 1286. «Pour tout resumer, nous voulons 
une difference de methode, nous n'admettons pas une difference de va-
leur, entre la metaphysique et la science. Moins modeste pour la science 
que ne l'ont ete la pluplart des savants, nous estimons qu'une science 
fondee sur l'experience, telle que les modernes l'entendent, peut attein-
dre l'essence du reel [Salaberryrentzat zientziak «xehetasunez beteak» 
daude, baina ez dute gauzen «bihotzeraino» zulatzen: «fenomenoan», 
hots, «erlatiboan» geldituko lirateke, hortaz]. Sans doute elle n'embrasse 
qu'une partie de la realite; mais de cette partie elle pourra un jour tou-
cher le fond; en tout cas elle s'en rapprochera indefiniment. Elle rempli 
donc deja une moitie du programme de l'ancienne metaphysique: me-
taphysique elle pourrait s'appeler, si elle ne preferait garder le nom de 
science. Reste l'autre moitie. Celle-ci nous parait revenir de droit a une 
metaphysique qui part egalement de l'experience, et qui est a meme, elle 
aussi, d'atteindre l'absolu: nous l'appellerions science, si la science ne 
preferait se limiter au reste de la realite. La metaphysique n'est donc pas 
la superieure de la science positive; elle ne vient pas, apres la science, 
considerer le meme objet pour en obtenir une connaissance plus haute. 
Supposer entre elles ce rapport, selon l'habitude a peu pres constante 
des philosophes, est faire du tort a l'une et a l'autre: a la science, que 
l'on condamne a la relativite; a la metaphysique, qui ne sera plus qu'une 
connaissance hypothetique et vague... « [eskema unibertsal ahistorikoen 
fabrikazioa, alegia]. 

299 «Haurrek zioten ene zaldiak izena zuela «Bergson» baitzakiten zaldiz ibil-
tzeari, Bergson-en irakurtzeari bezala, nintzala atxikia», in Ene Sinestea, 
loc. cit., 118. M. Itzainak: «Egun oroz heldu ziren hitzak ez ote ziren ere: 
Berritzea, Kreatzea. Ez naiz harritzen zure zaldia Bergson deitua bazai-
tzuten», Omenaldia, loc. cit., 28. 

300 Giza arazoak eskema metafisikoetan bezain erraz manipulatzen ditu Sa-
laberryk auzi metafisikoak (izatearenak) giza arazoen (giza gogoaren) 
zentzuan, hementxe ere ikusten denez! 

149 



Etienne Salaberry (1903-2003) 

301 SALABERRY, E., «Henri Bergson», Ioc. cit., 136. 
302 Ib., 137. 
303 Ib., 137-138. 
304 DELEUZE, G., le Bergsonisme, Paris 1968. JANKELEVITCH, V., Henri 

Bergson, Paris 1975. 
305 «Henri Bergson», loc. cit., 108: «Hogoigarren mendeko Zokrate berria, 

Bergson». 
306 Ik. Ene Sinestea, loc. cit., 174: «Zer zabilan Bergson gure mendeko San 

Agustin paregabeak, zoin ziren jakitatearen eta sinestearen lokarriak?» 
307 Euskal Herrian, Bergson-en antzeko «konbertsio» fllosofikoa, positibis-

motik eta bereziki Spencer-en influentziatik etorriz halaber, Unamuno-k 
_ egin duena izan da. 
308 Ik. SALABERRY, E., «Henri Bergson», loc. cit., 111-113. 
309 Ib., 114-116. 
310 Ib., 126-127. 
311 Ik., euskaraz, Morala eta erlijioaren bi iturriak, Klasikoak 2002. 
312 Halako Jainkoa, Ideia bat gizadiaren batasun eta anaitasunaren funda-

mentatzailea, arrazoimenarentzat beharkizun transzendental bat, erlijioko 
Jainkoarekin ez dagoela berdintzerik beste gabe, Marburgoko neokan-
tiarrengan ikus daiteke -Cohen edo Natorp-en, adibidez-, horientzat er-
lijioko Jainko pertsonala mitologia hutsa baita. Bergson-en (1932ko) Jain-
koaz, bada, Salaberryk bere erreparoak agertuko ditu: «(...) urrun zitaken 
oraino Bergson egiazko fedetik», ik. «Ib., 142. Hil aurretik Jainkoa hobeto 
ezagutu izango zuen, hala ere (Ib., 143). 

313 Ik. SAIABERRY, E., «Henri Bergson», loc. cit., 137. Salaberryk H. Taine eta 
T. Ribot izendatzen ditu hemen; 106 orrian Broussais sendagilea «ez dut 
behin ere aurkitu arima, ene nabal aho pean» esaldiarekin. H. Taine 
(1828-1893), historilari eta filosofo positibista, horren arabera izpirituaren 
ekintza, fenomeno sozial eta kultural oro, «arrazak, inguruak eta garaiak» 
zedarritzen dute. Ik. haren kritika bat, in BERGSON, E., op. cit., 1405-06. 
T Ribot (1839-1916), psikologo esperimental, «metafisikaren» kritikoa, 
hori Bergson-en idazkietan maiz aipatzen da. F. J. V. Broussais (1772-
1838), mediku militar «fisiologista», hori Bergson-ek ez du aintzat hartu, 
baina bere ateraldi probokatiboak luma apologistetan hilezkortua da. 

314 Ib., 107-108. «Bergson-ek buruz beheiti ixkuili du haren aintzineko sin-
hestea. Eman du ipurdiz goiti. Egin du gogoen erreboluzionea. Erreber-
ritu du Zokratek lehenago bururatu zuen itzuli osoa. Hari esker, hogoi 
garren mendeak ikasi du baitezpadako arimaren baitezpadakoa. Hogoi 
garren mendea haren seme» (109). 

315 BERGSON, E., op. cit., 1400. 
316 Ib., 118. Ik., baita ere, «Le Pedagogue et le Commissaire», loc. cit., 8: «Mais 

la vie demeure rebelle a la regle de trois. Elle echappe a l'arithmetique. 
La quantite ne saurait etre appliquee a la qualite sans deformation de 
cette derniere: telle devait etre la decouverte centrale de la meditation 
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bergsonienne. Et toutes les etudes posterieures ont apporte leur argu-
ment a cette intuition initiale». 

317 Ib., 119-120. 
318 Salaberryk «asmua» dio. (Ik., baita, Beñat adiskidea, loc. cit., 77). Orixek 

«so egoitea», «begikolpea», «behatzea», «begiemaitea», «begikhaldua». 
319 Kontzeptuzko ezagutza, gauzan barnatzea baino gehiago, gauza beste 

gauzen artean katalogatzea dela, esan liteke, Bergson-en arabera: «Pen-
ser consiste ordinairement a aller des concepts aux choses, et non pas 
des choses aux concepts. Connaltre une realite, c'est, au sens usuel du 
mot «connaitre», prendre des concepts deja faits, les doser, et les combi-
ner ensemble jusqu'a ce qu'on obtienne un equivalent pratique du reel», 
BERGSON, E., op. cit., 1409-1410. 

320 Ib., 1423-1424, oin-oharrean: intuizioa deitzen da «la fonction metaphy-
sique cle la pensee: principalement la connaissance intime de l'esprit par 
l'esprit, subsidiairement la connaissance, par l'esprit, de ce qu'il y a d'es-
sentiel dans la matiere, l'intelligence etant sans doute faite avant tout 
pour manipuler la matiere et par consequence pour la connaltre, mais 
n'ayant pas pour destination speciale d'en toucher le fond». 

321 Ib., 1424: «Est relative la connaissance symbolique par concepts preexis-
tants qui va du fixe au mouvant, mais non pas la connaissance intuitive 
qui s'installe dans le mouvant et adopte la vie meme des choses. Cette 
intuition atteint un absolu». 

322 Ib., 1396: «II y a une realite au moins que nous saisissons tous du de-
dans, par intuition et non par simple analyse. C'est notre propre per-
sonne dans son ecoulement a travers le temps. C'est notre moi qui dure. 
Nous pouvons ne sympathiser intellectuellement, ou plutot spirituelle-
ment, avec aucune autre chose. Mais nous sympathisons surement avec 
nous-memes». 

323 Ib., 1200. 
324 «Un Maitre de la pensee», in Gure Herria, uztaila (1963) 8-9. 
325 Ib., 13. 
326 «Henri Bergson», loc. cit., 121. 
327 «La Messe», loc. cit., 36. 
328 Bergson-ekin batera filosofia frantseseko «korronte izpiritualista»koak ai-

patu beharko lirateke: Ravaisson, J. Lachelier (Beñat adiskidea, loc. cit., 
73), E. Boutroux (ES, 108); Bergson-en izpirituko zientifikoak: Lecomte 
de Noiiy («Le Pedagogue», loc. cit., 20), Alexis Carrel («L'Homme Basque, 
loc. cit., 30); soziologoak, literatoak. Boutroux-ren De la contingence des 
lois de la nature-n estudiantetako irakurketa kritikoari aski inportantzia 
ematen dio bere oroipenetan (aip. orr.): liburu horrek filosofiatik zien-
tzia auzikatzen du, hots, naturako zientzien determinismoa, hori erlati-
batuz, askatasunari leku egiteko. Labur: Boutroux Ravaisson-en jarrai-
pena da eta Bergson-en prestaera, ik. JANICAUD, D., Une Genealogie du 
spiritualisme français. Aux sources du bergsonisme: Ravaisson et la me-
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taphysiaue, La Haye 1969. Baina Salaberryren iturrien edo influentzien 
kapitulua beste ikerketaren baten aiduru gelditzen da. 

329 «Henri Bergson», loc. cit., 136: «Bergson «Index» hirriskuzko liburuen hiz-
tegian izan da emana». 

330 LAFITTE, P., Kazetari-lan hautaluak, Donostia 2002, 402. Lafitte-renak 
ateraldi lotsagabe bat ematen du lehenengotik, baina egia da Orixek, be-
harbada Bergson-en filosofia guztia, baina gutxienez haren pasarte kon-
kretu batzuk ulergaizkiro gaizkiulertu dituela arras. Bi adibide bakarrik 
(ez dira bakarrak). 1) «En las tres ultimas lineas de L'Evolution precisa-
mente dice [Orixeren itzulpena]: y no cierta nueva escolastica que ha 
brotado durante la segunda mitad del siglo diecinueve en torno a la fi-
sica de Galileo, como la antigua en torno a Aristoteles. [Orixeren iruz-
kina:] Muchas obras de escolasticos he leido posteriores a esa epoca; 
pero no he visto en ellos citado jamas a Galileo. Si en cambio a Aristo-
teles en la eseolastica de todos los tiempos, sobre todo en la actual. Esto 
es ya un poco craso», ik. ORMAETXEA ORIXE, N., Idazlan guztiak, III. 
Artikulu eta saiakerak, Bilbo 1991, 52. Bai, kraso samarra da, Orixek 
Bergson (op. cit., 807) nola ulertu duen. 2) «Pero no puedo omitir un pa-
rrafito sabroso referente a otro espantajo que se llama la Etica [Orixeren 
itzulpena]: «... por una parte esas cosas enormes que se llaman la Sus-
tancia, el Atributo, el Modo, y el formidable aparato de teoremas con el 
encabestramiento de definiciones, corolarios y escolios, y esta complica-
cion de maquinaria, y esta potencia de aplastamiento que hacen que el 
principiante, en presencia de la Etica, quede herido de admiracion y de 
terror, como delante de un acorazado de tipo dreadgnout». [Orixeren 
iruzkin bitxi batek darrai -Ib., 43-, eta beste honek in 50:] -Ni tanto como 
algunos escolasticos, pero ni tan calvo como Bergson, que huye de las 
definiciones y de las pruebas precisas. Ya salio la Etica, otro de los te-
rrores de Bergson. Pues a suprimirla no pensando en ella. jCobarde!» 
Baina pasarte horretan Bergson (op. cit., 1350) ez zaio erreferitzen eti-
kari, baina Etika deritzon Spinoza-ren liburuari! 

331 Neoeskolastikoentzat auzi erabakigarria zen hori. «Es ademas [Bergson-
ena] una filosofia del ser, de la sustancia? He aqui el punto crucial del 
problema», objektatzen du definitiboki URDANOZek, T, Historia de la 
Filosofia. VI: Siglo XX, Madrid 1978, 65. 

332 Gure historia intelektualak dituen bitxikeria bitxietako batean, Orixe 
eskolastikoak substantziaren eztabaidan sartzera bortxatu du Txillardegi 
nobelista, ik. «Kierkegaard-en «egunkari ezkutua», in ORMAETXEA, Tx. 
(arg.), Txillardegi lagun giroanVEV 2000, 130-131, 14. oin-oharra. 

333 AJferrik protestatu du Bergson-ek, op. cit., 1420, oin-oharra: «Encore une 
fois, nous n'ecartons nullement par la la substance. Nous affirmons au 
contraire la persistence des existences». 

334 Wilham Viennot-i gutuna (1941-01-27), ik. ORMAETXEA ORIXE, N., op. 
cit., 24. 
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335 «Bergson-en inguruan», in Idazlan guztiak, III Artikulu eta saiakerak,, 
loc. cit., 36. 

336 Ib., 47. 
337 Ib., 41 («pues dice que nosotros somos emanacion de la materia, que es 

la que nos crea» -gizon-emakumea eboluzioz sortua dela, alegia). Ori-
xerentzat i'eciez bezainbat zen «razionalki» absurdua gizakiaren jatorri 
ebolutiboa, materialismoaren ondorio dongea. 

338 Ib., 46: «La inteligencia combina y separa, arregla, desarregla, coordina; 
nada crea» {Pens. 167). Como se vera al hablar de esta palabra la intui-
cion crea; es asi que la «intuicion» no es sino la inteligencia, luego o ella 
tambien crea, o ninguna de las dos crea. Esta contradiccion es de bulto». 
Beste leku batean: «Bajemos, pues, al interior de nosotros mismos: 
cuanto mas profundo sea el punto a que hayamos llegado, mas fuerte 
sera el empuje que nos devolvera a la superflcie». Muy bien Reverendo 
Padre» (Ib., 50). 

339 Ib., 41. Substantzia aristotelikoa jada Ockham-ek kritikatua zegoen, 
Bacon, Locke eta enpirismo ingelesak gero, Descartes-ek ere baztertua, 
etab. Nola XX. mendean halako buruhausteak sortzen dituen, adibide 
polita da, Elizaren itxitasuna ikusteko mendez-mende filosofia moderno 
guztiarekiko. Itxitasun horixe zen, ordea, mugimendu «modernista» eta 
moderno guztiak gainditu nahi zuena, eta bere kontra ere amorru guz-
tian jasan beharra zeukana. «Asko jakintsun dagotzi gogo-bihotzen na-
haskeriaz hobendun (...). Bainan badute asko eliza-gizonek hoben ez tti-
pia, eta erran nezake haundiagoa», salatu du Salaberryk, ik. «Mendeko bi 
zauriak», loc. cit., 344. 

340 Ib., 42: «Como [cambio] sustancial, si no hay sustancias? Digamos cam-
bio continuo, permanente. Pero cambio de que? vicisitud de que, si no 
hay ques o sustancias? Bergson imagina, pues, una danza sin danzantes, 
una danza arrancada de los danzantes, y que sola sin ellos, queda, no 
ya estacionada en el aire, sino en movimiento continuo». 

341 Ib., 40. 
342 MARITAIN, J., la Philosophie bergsonienne, Paris 1930. 
343 Ik., adibidez, nahikoa berandu oraindik, aipatu URDANOZ, T., neoto-

mista espainola, op. cit., 15 eta hurr. Bergson-en pertsonarekiko ez da 
oso karitatetsua. Bergson-ek, hori da berak ematen duen arrazoia, bere 
herri judu pertsegituarekin elkartasunagatik, ez zuen Eliza katolikora 
konbertitu nahi izan. «Quiza no solo por la razon oportunista que alega, 
sino por falta de humildad y conviccion interior», irazkintzen du Aita do-
mingotarrak, ezbarkakor. Haren filosofiaz: «Bergson no renuncio a nin-
guno de sus principios filosoficos, que no son conciliables con la dog-
matica catolica» (Ib., 18). «Las tesis basicas del sistema bergsoniano son 
insostenibles en toda sana filosofia como formalmente contradictorias» 
(Ib., 83). Salaberryk ez zeukan erraz. 

153 



Etienne Salaberry (1903-2003) 

344 «Saint Thomas», loc. cit., 3. Sinpatia unibertsalezko ikusbide ezberdinen 
integrazioaren «metodo tomista», moderniaren hastapena ezarri duen 
«metodo kartesiarrari» kontrajartzen zaio, «de negation et de rupture». Ge-
roxeago, hala ere, beste tonu batean mintzo bada, garaiko izpiritu bur-
goiak gaina hartu duela, esan genezake: «Rompant en visiere avec les 
theologiens de son temps, nous enseigne le Pere Gillet, il introduit la rai-
son en theologie pour en faire une science». Le sang des comtes d'Aquin 
ne s'est pas affaibli en lui, mais epure. II reste du chateau de Rocca-
Secca...» 

345 «Toutes les richesses qu'il avait puisees a pleines mains, partout, il les 
integre» (Ib., 4). 

346 «De cette pensee la plus ouverte, la plus complexe, si nous faisions une 
prise de position sommaire et grincheuse, quelle trahison! De meme que 
Marx declarait en face de certains de ses disciples: «Je ne suis pas Mar-
xiste!», je croi qu'avec plus d'humour, l'enfant de Naples, la ville meri-
dionale des bons mots, nous dirait: «Je ne suis pas Thomiste» (Ib., 7). 

347 «Mendeko bi zauriak», loc. cit., 344. San Tomasen eredua aipatzen da be-
rriro. 

348 «Libro gira egintzak, gure jite osotik direlarik dario, barneko jitea dutela-
rik kanporatzen, harekilan badutelarik, eginak egilearekin batzuetan 
daukan ezin erranezko eitea». -Bergson-en solasetan lerro horiek ditazke 
gutienik onhartgarri, gehienik aharra bide», ik. «Henri Bergson», loc. cit., 
122. Ohar bedi, puntu horretantxe elkarretaratzen clirela gehiena Berg-
son eta existentzialismoa, eta gehiena urruntzen Salaberry Bergson-en-
gandik! 

349 Ib. 
350 Ib., 122-123. 
351 Ib., 123. 
332 Ib. 
353 Ib., 122. 
354 Ib , 129. Esan beharrik ez, Bergson-en «gizarte itxia» eskuzabaltasun han-

diz bakarrik berdin daitekeela, baina Salabarryk halaxe egiten du, Marx-
en kolektibismo eta determinismo historikoarekin (Ib., 129-130, 137-
138). Eta erredukzionismoak jarraituz, Jainkogabetasunarekin lotzen da 
hori dena: «Jaungoikoa aita duela ahantz arau, gizona bihurtzen da he-
rriaren menpeko: erletegiko erle, xinhaurritegiko xinhaurri. Ttuku-ttuku 
badoha gibelka erle eta xinhaurrien arterat» (Ib., 130). 

355 Ib., 137-138. Filosofia sozialean ere Salaberryk badu Bergson-en kritika 
bat: «Bergson se trompait lorsqu'il voulait amortir l'amour de la province 
pour que s'etablisse l'amour de la nation», ik. «Du regionalisme a l'in-
ternationalisme», loc. cit., 138. 

356«Henri Bergson», loc. cit., 138. Kristau Bergsonzaleak bezala, ematen du, 
marxista Bergsonzaleak ere bazeudela. Salaberryren arabera, alabaina, 
Marx eta Bergson elkartezinak dira. «Laster marxiztak bortxatuak dira 
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emeiterat, edo komunixgotik kanpo, edo Bergsongotik kanpo; edo toxi-
toxia itzuliren dira Marx-erat, edo urhatsez-urhats joanen dira Bergson-
erat» (Ib.). 

357 Ib., 141. 
358 Ib. 
359 «Frantzia maite zuen bihotz guziz, Frantzia zerbitzatua zuen ahal bezain 

ongi, eta Frantzia zagon ezindua, eroria, hatsa luze, etsaiaren belhauna 
lepho gibelean» (Ib.). 

360 Ib. 
361 Ib., 142. 
362 ERDOZAINZY-ETXART, A., «Edouard Herriot», in Jakin 3 (1957) 104-105. 
363 Ib., 106. Salaberryrekin beste kointzidentzia askotarako ere garai hone-

tako interesetan (funtsean lana eta kultura), ikus halaber Erdozainzy-ren 
«Euskal billerak Hazparnen. Eskualdun ixtudianten hamargarren egunak 
Hazparnen. Zonbeit gogoeta», in Jakin 4 (1957) 80-84. 
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