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Gero eta gehiago jakiteak are ageriago erakusten zidan
zer izaki dohakabea eta baztertua nintzen.

Mary Shelley: Frankenstein, 171. or.

Gauez, zeruari begira, izarrak han eta hemen:

Marty Hart: Zalantzarik ez dago, iluntasuna argitasunari
gailentzen zaio.

Rust Cohle: Gaizki ulertu duzu ikusten ari zarena. Izan
ere, iluntasunean, argitasuna gero eta handiagoa da.
(Pasarte hori True Detective telebista-seriearen azken elka-
rrizketa ederraren aldaera laburtua da. Rousseau eta Wolls-
tonecraften arteko balizko elkarrizketa iruditu zitzaidan.)

Duela urte batzuk Filosofiarako sarrera bat liburua argitaratu
zuen EHUK (Arrieta 2016). Orain, labur esatearren, liburu
hura zuzentzen, hobetzen eta osatzen saiatzen ari naiz, pen-
tsamendu feministaren zenbait ekarpen ezagutu ditudan eta
ezagutzen ari naizen neurrian. Oraingoz, bost ataletan bildu
ditut ekarpen horiek:

1. Metafisika eta pentsamendu feminista.

2. Epistemologia eta pentsamendu feminista.

3. Lekukotasunetik justizia epistemikorako bidean.

4. Estereotipoen epistemologia, metafisika eta etika.

5. Pentsamendu feminista etika eta estetikaren arteko mugan.

ecus 248
J N2a9

utarrila-apirila
2022



Pentsamendu feminista filosofiarako sarrera batean

Artikulu honetan, 1., 4. eta 5. atalei lotutako alderdi batzuk
aurkeztuko ditut.

Metafisika eta pentsamendu feminista

... hitz guztiek sailkatzen dute.
Bertrand Russell (1992 [1948]: 429)

1. Edozein auziri buruzko edozein diskurtsotan, banako eta
ezaugarri batzuei egiten diegu erreferentzia. Nire gelan libu-
ruak, mahaiak, apalak, aulkiak, karpetak, folioak... bereizten
ditut; hau da, banako batzuk liburutzat hartzen ditut, beste
batzuk mahaitzat, beste batzuk... Azken buruan, banakoak
ezaugarri batzuen eskutik sailkatzen edo taldekatzen ditut.
Banako eta ezaugarri dira oinarrizko kategoria metafisikoak.

1.1. Hala, diskurtsoaren jomuga den hori zatitan edo tal-
detan banatzen dugu: gizakiak, liburuak, emakumezkoak,
tigreak, gizonezkoak, haritzak, lehendakariak, elektroiak,
kulturak, nazioak... Talde horiei klaseak (Kind) deitzen zaie.
Klase edo talde horietan jarriko dut fokua.

1.2. Klase (eta, halaber, izaki, banako eta ezaugarri) batzuei
naturalak esaten zaie; beste batzuei ez-naturalak (bereizketa
horretaz, ik. Amilburu 2015). Ez-naturalen artean ere be-
reizketak egiten dira. Askotariko terminologia erabiltzen da:
artifizialak, eraikiak, sozialak, instituzionalak, historikoak...

2. 1.2. atalean aipatu den bereizketaren inguruan, pentsa-
mendu feministak ekarpenak egin ditu. Bi aipatuko ditut,
elkarren artean estu lotuta daudenak.

2.1. Pentsamendu feministatik argudiatu da naturaltzat hartu
diren zenbait klase (eta ezaugarri) ez direla naturalak. Aurre-
kari gisa aipa daiteke arraza ezaugarria. Badaude beste adibide
asko: esaterako, batzuek Indiako kastak naturaltzat dituzte.

Emakumeen klasea eta gizonezkoen klasea naturalak edo
ez-naturalak dira? Generoari (gizonezko/emakumezko bi-
koteari) edo sexuari (eme/ar bikoteari) lotutako bereizketak
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zer dira? Naturalak? Ez-naturalak? Trans mugimendutik
ere ekarpenak egin dira, eta eztabaida hauspotu dute (Missé
2018; Maldonado 2020, 2021b).

Zertan datza emakumea izatea? Zertan datza emea izatea?
Nolako ezaugarriak dira? Naturalak edo ez-naturalak? Ezau-
garri bera al dira? Eta ez badira, zein da ezaugarri horien
arteko harremana? (Eztabaidaren ibilbidearen deskripzioa
eta balorazioa: Mikkola 2016.)

Zertan da naturaltasuna (edo ez-naturaltasuna)? Entitate
ez-naturalak zertan diren zehazteko, giza intentzioak edo giza
gogo-egoerak aipatzea derrigorrezkoa da, entitate ez-natural
horri funtzio bat egokitzen diotenak (Searle 1996). Eztabai-
dak eztabaida, entitate natura-
len kasuan, zer diren zehaztu EMakumeen klasea

daiteke horrelako bitartekaririk eta g | zonez ko en

gabe.
Uler daiteke emakumea iza- klasea naturalak edo

tearen ezaugarria (eta emaku- €Z-Nnatura lak dira?
meen klasea) ez-naturala dela Generoari (g izonezko/

baldintza honen eskutik: nor- K ko bik .
malean (ugalketa prozesuetan) emakumezko bikotea I’I)

emetzat hartzen den pertsona edo sexuari (e me/ar

bat emakumea da baldin eta bikoteari) lotutako
menpeko gizakia bada bizitza-

ren hainbat alderditan (alderdi bereizketak zer dira?

ekonomikoan, politikoan, so-  Naturalak? Ez-naturalak?
zialean, legalean...) (Haslanger

2000). Menpekoa izate hori prozesu sozial baten baitan inten-
tzio kolektiboen karira gauzatu den funtzio gisa uler daiteke.

Pentsamendu feministaren eskutik, esan daiteke, hasiera
batean eta tradizio luze bati aurka eginez, emakumea iza-
tearen ezaugarria naturatik egotzi zela, sexua naturan utziz
(Wollstonecraft 2018 [1792], Taylor 1851, Mill 2004 [1869]
eta, interprete batzuen arabera, Beauvoir 2019 [1949]). On-
doren, sexua ere atera da naturatik (ik. Butler 2018 [1999],
Asta 2018). Badago ‘sexu’ eta ‘genero’ terminoak sinonimotzat
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hartzen dituenik. Kontuak kontu, eztabaida handia dago.
Horrelako kontzeptuak (kategoriak) argitzea da filosofiaren
eginbeharra (nik ‘filosofia’ ulertzen dudan eran behintzat),
batez ere kontzeptu horiek eguneroko eztabaidetan eta maila
sofistikatuagoko eta akademikoagoko eztabaidetan presen-
te daudenean. Eremu eta maila asko zeharkatzen dituzten
kontzeptuak dira, hau da, zehar kontzeptuak dira (zehar
kontzeptuei buruz, ik. Arrieta 2016, 1.2.2.2).

Esaten denean generoa (edo sexua) eraikuntza soziala de-
la, nire ulermenean, esaten ari gara generoari (edo sexuari)
lotutako bereizketak ez direla naturalak.

2.2. Entitate naturalen gaineko diskurtsoak entitate ez-natu-
ralen erresumara eramateko ohiko joeraren zenbait arriskuren
salaketa egin da pentsamendu feministatik (Leslie 2007, 2017).

Diskurtso horien adierazle gisa, har ditzagun kontuan esal-
di generikoak:

« Eltxoak gaitz eramaileak dira.
« Etorkinak lapurrak dira.

Arazoa sortzen da eremu naturalean zentzuzkoa izan dai-
tekeen diskurtso mota bat entitate ez-naturaletara eramaten
denean. Adibidez, eltxoek izan dezakete gaitza kutsatzeko
jaidura edo disposizioa. Jaidura edo disposizio kontzeptuak
(alde batera utziko ditudan) eztabaida handiak pizten ditu
filosofian. Lehenengo esaldiaren interpretazioa izan daiteke,
eman dezagun, eltxoek gaitzak garraiatzeko eta kutsatzeko
disposizioa edo gaitasuna dutela, nahiz eta eltxo guztiek ez
duten kutsatzen. Alabaina, nahiz eta eltxo guztiek ez duten
gaitzik kutsatzen (esaldi generikoak ez dira esaldi uniber-
tsalak, hau da, ez dira «Eltxo guztiak gaitz eramaileak dira»
tankerakoak), ikerkuntza zientifiko batek justifika edo azaldu
dezake eltxoen barne-ezaugarri batzuek lotura kausalak di-
tuztela kanpo-ezaugarriekin eta, ondorioz, baldintza egokiak
betetzen direnean, eltxoek gaitza kutsatzen dutela.

Baina zer gertatzen da diskurtso mota hori (non, besteak
beste, barne-ezaugarriak eta, horiekin lotuta, disposizioak
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edo jaidurak aipatzen eta bereizten diren) etorkinen kasura
eramaten denean? Akaso etorkinek lapurtzeko disposizioa
dute? Edo joera hori kausa dezaketen barne-ezaugarriak
dituzte etorkinek?

Hala eta guztiz ere, horrelako generikoak ohikoak dira,
nonahi erabiltzen dira eguneroko bizitzan. Izan ere, generi-
koak gure praktika sailkatzaileei lotzen zaizkie. Eta praktika
sailkatzaile horiek ezinbestekoak dira.

Beraz, arazoa da praktika ezinbesteko edo saihetsezin hori
(sailkatzeko praktika hori) pozoiturik agertzen zaigula. Batzuek
diote sailkatzea beti dagoela (epistemologikoki edo etikoki)
gaizki. Nire ustez, sailkatzea saihetsezina da. Russellek dioen
bezala, hitz guztiek sailkatzen dute. Kontua da sailkatzeko
praktika horiek zaintzea.

Nola zaindu ohikoak eta ezinbestekoak diren praktika de-
segoki horiek?

Lesliek dioenez, beste pertsonekiko edo, nahi bada, arro-
tzekiko bizikidetza oso garrantzitsua da. Generikoen bidez
deskribatu dudan naturalizatze mota hori ez dugu aplikatzen
klase sozial horretako kideak gertukoak direnean. Zergatik
ez dugu esaten «Errenteriarrak lapurrak dira» (errenteria-
rrek ere lapurretak egin dituztenean)? Jarrera-aldaketa hori
justifikatzeko, Lesliek gertutasuna (bizikidetza, arroztasuna
ahultzea) dakar gogora.

Lesliek dio orokortzeko edo sailkatzeko praktikak saihe-
tsezinak direla; horregatik, zaindu behar dira. Bere lanetan
arazo zehatzak identifikatzen ditu eta konponbide zeha-
tzak proposatzen ditu, aurreiritzien auzia lehenengo lerrora
ekarriz: generikoek aurreiritzien mundura hurbiltzeko atea
eskaintzen dute.

Pentsamendu feministak orokortze praktika horietan jarri
du fokua. Ikusi bezala, orokortze praktika horiei lotuta, ge-
nerikoak dauzkagu (emakumeak emozionalak dira; gizonak,
ordea, razionalak...), baita horiei atxikitako estereotipoak
eta aurreiritziak ere. Estereotipoak baieztapen unibertsalak
balira bezala ulertzen dira zenbaitetan; haatik, generiko gisa
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ulertzea egokiagoa da, eta generikoak interpretatzea zailagoa
da. Ez dago hain garbi noiz den faltsua generiko bat: izan
ere, generikoak ulertzeko edo interpretatzeko zenbait bide
proposatu dira (Beeghly 2015). Konturatu gabe, hizkuntzari,
metafisikari, etikari eta epistemologiari lotutako auziak ka-
tramilatu zaizkigu (ik. Begby 2021, 2. eta 3. kap.; horrelako
katramilatzeen beste adibide bikain bat: Maldonado 2021).
Kontuak kontu, egile batzuek gomendio bat ematen digute
(Beeghly 2021): estereotipatzeak dakartzan arazoak aztertze-
ko, ez da komeni haren faltsutasunarekin tematzea (faltsuta-
sunaren auzia alboratu gabe, noski). Hobe fokua beste arlo
baterantz desbideratzea! Norantz? Aurreiritziak garraiatzen
dituzten estereotipoak, azken buruan, uste baino maila sako-
nagoan aritzen dira gure psikologian (ibid.: 7. atala). Kome-
ni da zehaztea zein den horien funtzioa, nola funtzionatzen
duten. Eragina dute gizarte harremanetan, eta gure gogoaren
sakonetik egiten dute lan. Beeghlyk dioenez, estereotipoek
norberaren esperientzia egituratzen dute. Eragina dute bana-
koak eta taldeak kategorizatzeko moduan, baita banakoengan-
dik edo taldeengandik espero dugun horretan ere. Gainera,
estereotipoen eragina zailtasunez itzal daiteke. Bide horretatik,
eragina dute gure jokabideetan etenik gabe. Hori guztia ulertu
behar da, hau da, estereotipoen inguruko arazo linguistiko,
metafisiko, epistemiko eta etikoak hobeto ulertu behar dira,
horien kontra eraginkorragoak izan gaitezen. Pentsamendu
feministak auzi horietan jarri du fokua (ik. Olalde 2020).

Pentsamendu feminista etika eta estetikaren
arteko mugan barrena

Artea bizitzatik gertuen dagoena da; esperientzia zabaltzeko eta
gure kidekoekiko hartu-emana hedatzeko modu bat da, gure ibil-
bide pertsonalaren mugetatik harago doana.

George Eliot (edo Mary Ann Evans Cross) (Currie 2010 [2001]: 269)

Zein da artelanen balio artistikoaren eta etikoaren arteko
harremana? Platonek modu gogor batez erantzun zuen: artea
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gizarteak kontrolatu behar du E kot
edo, bestela esanda, balio artis- gun, as otan
tikoa balio etiko-politikoaren ~€Z{a baidatzen da

mendekoa da. Horra hOI' jarre— arte/anen (et‘a f/kZloen)

ra moralista gogor bat. . . .
Egun, askotan eztabaidatzen balio etikoari buruz.

da artelanen (eta fikzioen) ba- AUzia da ea zein den

lio etikoari buruz. Zenbaite- I : "
io etiko-politikoaren
tan, artelan (edo fikzio) batzuk balio etiko politikoare

onartezintzat hartzen dira, ikus- eta balio artistikoaren
puntu etiko-politiko batetik kri- ~ grteko harremana. Eta

tikatzen dira. Beste batzuetan, A
ordea, aldarrikatzen da artela- pe ntsamendu feministak

nak (eta fikzioak) kritika horien ekarpenak egin ditu

gainetik daudela, etikak etapo-  e7tabaida horietan
litikak ez dutela eraginik artelan

baten balio artistikoan. Auzia da ea zein den balio etiko-po-

litikoaren eta balio artistikoaren arteko harremana. Eta pen-

tsamendu feministak ekarpenak egin ditu eztabaida horietan.
Humek auzia honela deskribatzen du:

Alabaina, moraltasunaren eta prestutasunaren ideiak garai bate-
tik bestera aldatzen baldin badira eta erru- eta gaitzespen-ukitu
egokiaren markarik gabeko bizimodu maltzurra deskribatzen
baldin bada, orduan horrek poema desitxura dezake eta bertan
benetako deformazioa eragin dezake. Ezin dut bat egin —eta ez
dut bat egiterik— horrelako sentimenduekin: nahiz eta poeta ho-
rri barka diezaiokedan bere garaiko bizimoduaren kariaz, haren
obra ez dut gogoko izango. Antzinako poetek —baita zenbaitetan
Homerok berak eta Greziako tragedia-egileek ere— diseinatuta-
ko pertsonaiengan horren nabarmena den gizatasunik eta pres-
tutasunik ezak haien lan zintzoen meritua nabarmen gutxitzen
du, eta egile modernoei haiekiko abantaila ematen die. Ez dugu
interesik horrelako heroi zakarren gorabeheretan eta sentimen-
duetan; bizioaren eta bertutearen arteko mugak horren nahasi
ikustea ez dugu atsegin. Idazle horiei dagokienez, haien aurreiri-
tziak aintzat hartuz, barkaberak izan bagaitezke ere, ezin ditugu
haien sentimenduak onartu, ezta garbi asko gaitzesgarritzat har-
tzen ditugun haien pertsonaiak begi onez ikusi ere.




Pentsamendu feminista filosofiarako sarrera batean

[...]

Eta pertsona bat ziur baldin badago moralaren arauaren zu-
zentasunaz —zeinaren arabera berak juzgatzen baitu-, orduan
arretaz zainduko du arau hori, eta bere bihotzeko sentimenduak
ez ditu sekula bide okerretik eramango idazleren bati atsegina
ematearren. (Hume 2006 [1757]: 32. eta 33. paragrafoak).

1. Pasarte horretan azaltzen diren auzien harira, zenbait
jarrera bereiz daitezke (ik. Clavel-Vazquez 2020):

o Muturreko autonomistak uste du, arteari dagokionez, era-
bat tokiz kanpo dagoela balio etiko-politikoei buruz min-
tzatzea. Antza, joko etiko-politikoaren eremua eta joko ar-
tistikoaren eremua erabat aldenduta daude elkarrengandik.

 Autonomista moderatuak onartzen du artelanak ere eti-
ko-politikoki balioets daitezkeela. Haatik, artelana etiko-
-politikoki ebaluatzea badago ere, horrek ez du eraginik
obraren balio artistikoan: obraren balio artistikoa inde-
pendentea da obraren balio etiko-politikotik.
Muturreko moralistek uste dute artea arma etiko-poli-
tiko arriskutsua izan daitekeela, kontrolatu beharreko
arma, beraz. Agian Platon izan zen muturreko moralista
horietako bat. Esan daiteke, muturreko moralista baten
arabera, arteari eta balio artistikoari beti begiratu behar
zaiela balio etiko-politikoen ikuspuntutik.

 Moralista moderatuen arabera, obra batzuen kasuan
behintzat, obraren balio etiko-politikoek eragin dezake-
te obraren balio artistikoan, balio etiko-politikoak balio
artistikoaren parte baitira. Egile batzuek hemen kokatzen
dute Humeren ikuspuntua.

Pentsamendu feministak, askotan moralismo moderatuan
oinarrituz, hainbat artelanen aurrean jarrera kritikoa jorratu
du. Esaterako, Eatonek kritikatzen du artearen historian ko-
kapen garrantzitsua duen Tizianoren Ratto d’Europa. Agerian
jartzen ditu margolan horrek dituen ezaugarri etiko negati-
bo batzuk: bortxaketa bat irudikatzen da, eta biktima ez da
irudikatzen biktima gisa, baizik eta bortxaketan aktiboki eta
gustura parte hartzen duen izaki gisa. Gainera, bortxaketa
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erotizatzen da. Ildo horretako analisiak ugaritu dira azken
aldian, eta beste begirada bat pausatu da historikoki goretsiak
izan diren hainbat artelanen gainean. Jakina, pentsamendu
feministatik harago, artelanetan bestelako ezaugarri etiko-
-politiko negatiboak egon daitezke.

Bestalde, Eatonek ikuspegi interesgarri bat defendatzen du:
badaude obra batzuk immoralak direnak eta, aldi berean,
immoralak izateagatik, artistikoki gora egiten dutenak. Im-
moralismoa deitzen zaio ikuspegi horri.

Mapa konplexu horretatik eta eztabaida horietatik gogoe-
tarako bide asko eta asko zabaldu dira.

2. Artearen filosofian, egile batzuen aldetik aldarrikatu
da artelanak, literatura edo fikzioak erabil daitezkeela gi-
za sentimenduak zizelkatzeko edo taxutzeko. Aristotelesek
horrelako funtzioa egozten zion arteari. Tradizio horretan
koka daiteke Martha Nussbaum (Nussbaum 2001). Tradizio
horretan arakatzen da, emozio eta sentimenduei dagokienez,
arteak eta fikzioak izan dezaketen eragin positiboan. Ala-
baina, zergatik ez erreparatu eragin negatiboari? Adibidez,
pornografiaren auzia xx. mendeko 70eko hamarkadan oso
presente egon zen pentsamendu feministan (auzi horren
historia bikaina: Mikkola 2019). Pornografia arautzeko pre-
miaren mezua indartsua izan zen, pornografiak kalte egiten
dielako emakumezkoei («kalte» hitza zentzu gogor batean
ulertu behar da). Hori da, esaldi batean laburbilduta, fikzio
mota bat eztabaidaren erdigunean jartzeko arrazoia. Porno-
grafiaren egungo erabilera masiboa da, globala da. Ezin al
da ulertu, besteak beste, propaganda-mekanismo kaltegarri
baten aurrean gaudela?

Arrazoibide hori bera jarraitu al daiteke bestelako gaitz
etiko-politikoak garraiatzen dituzten errepresentazioen, arte-
lanen edo fikzioen kasuan? Fikzio batzuk kaltegarriak balira,
zer egin? Batzuek agian defendatuko dute erregulazioa ezarri
behar dela fikzioen munduan. Horrek guztiak ekarriko luke
adierazpen askatasuna mugatzea. Eta eztabaida handi batetik
beste eztabaida handi batera igarotzen ari gara.
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Eatonek, pornografiari dagokionez, adierazpen askatasu-
nari eusten dio eta irtenbide interesgarri bat proposatzen du:
(i) heziketa sisteman txertatu behar da sexuari buruzko for-
makuntza egokia, (ii) eztabaidara eta kritikara ekarri behar
da ustez kaltegarria den eredua edo errepresentazio mota
eta (iii) bultzatu, sustatu eta babestu behar dira fikzio eta
errepresentazio alternatiboak. Esaterako, pornografiari dago-
kionez, pornografia alternatiboak garatzearen alde agertzen
zaigu Eaton (auzi horretaz, ik. Eaton 2007, Jenkins 2017).

Ildo horretatik, kezkagarria den arte, fikzio edo errepre-
sentazio sorta identifikatzen dugunetan, antzekoa proposa
genezake, adierazpen askatasuna maximoetan utziz? Bai? Ez?

Edo eztabaida horiek guztiak alde batera utzi behar dira,
muturreko autonomismoa aldarrikatuz? (Gimenez 2018,
Nazabal 2017; aipatu eztabaiden isla aurki dezakegu bi lan
horietan, hurrenez hurren, masa-artearen eta umorearen
esparruetan.) %
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